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 0011اردیبهشت  8و  7 سه شنبه و چهارشنبه؛

  
 حجت الاسلام زمانی حجت الاسلام سبحانی



 0011بهشت اردی 7 جلسه اول؛

 
 على و حمدم القاسم یاب نبینا و سیدنا یعل الله یصل و الرحیم الرحمن الله بسم .الرجیم الشیطان من بالله اعوذ :سبحانی استاد 

 .فیالشر فرجه یتعال الله عجل نیرضاالفی  الله هیبق ماسین لاالمعصومی الطاهرین الطیبین آله

 

 و توجه مورد گرید بار کی ،یخیتار دوره نیا در ما گانگذشت یعلم راثیم که است نیا بحث یاصل هدف

 در هک یبحث. ودبش فراهم یعلم رفت برون یها راه و دیجد اتینظر طرح نهیزم و دریبگ قرار دوباره یدگیرس

 استفض نیا از رونیب در نیز یجلسات ازمندین گمانم به و بود میخواه زانیعز خدمت ندهیآ جلسه و جلسه نیا

 .است یاسلام عرفان در شهود مبحث د،برس جهینت به تا

کنم که عزیزانی که علاقه مند به این موضوع می به گونه ای مطرح  را ندهیآ جلسه و جلسه نیا بحث ریس

هود به خصوص در باب ش زیرا ؛بر اساس این فهرست موضوع را دنبال کنند و منابع را ببینند بتوانندهستند 

وزه حدر  ،یم مطالعات بسیار اندکیویسخن بگدرباره آن  امروز قرار است معرفت شناسی شهود کههم بُعد آن 

  است. صورت گرفته های ما

 ،مطالعات فلسفی و هم عرفان اسلامی و هم عرفان غیر اسلامی ؛حالی است که در غرب در باب عرفاناین در 

  .است فراوان گفتگو شده و نظریات مختلفی مطرح شده

ا مطرح این جدر ی که این نکته را بدانید که بحث هایپیشاپیش خوب است  فتگوبرای تنقیح محل نزاع و گ

فه اصطلاحاً به آن فلس که ما یک عرفان داریم و یک مباحث درباره عرفان .حوزه فلسفه عرفان استمی کنیم در 

  می گوییم. عرفان

 

کنم در محیط علمی می که گاه من فکر امروز در دنیا درباره فلسفه عرفان از چهار جهت بحث می شود

 را از هم تفکیک می کنم: جهتچهار این الان کاملا  .بین این چهار تا خلط می شود ،ما

  .روانشناسی شهود ؛به شهود تعبیر می کنماز آن که من  ؛زه اول حوزه روانشناسی عرفان استحو -0

الم غیب و عالم بالا و بیرون می را از ع یکنند ما چیز در روانشناسی شهود گفته می شود کسانی که ادعا می

 که ادعای شهود دارند. یتحلیل روانشناسی شهودات افراد ؛فهمیم دارای چه ویژگی های روانشناختی هستند

به اصطلاح امروز  .چون می دانیم شهود یک معرفت است ؛است پدیدار شناسی شهودبحث، حوزه دوم  -۲

 د. ی یک طرف داریعن است؛ معرفت یک امر التفاتی معرفت شناسان،



چه چیزی و چه نوع  دارندبحث در این است که ببینیم کسانی که ادعای شهود  ،در پدیدارشناسی عرفان

 کنند. شهود می اچیزهایی ر

؟ چه فرآیندی دارد و حقیقت شهود چگونه اتفاق می افتدیعنی  ؛است وجودشناسی شهودحوزه سوم  -۳

 ؟کند کان دارد در چه ناحیه ای و در چه ابعادی تحقق پیدا میاگر ام ؟امکان دارد یا امکان ندارد اصلا

این سه بحث مربوط به بحث امشب ما نیست، بحث ما در مورد حوزه چهارم یعنی معرفت شناسی شهود است. 

حالاتی به نام شهود دارند، می پذیریم که این شهود برای کسانی که در حالت انسان ها یعنی اگر فرض بگیریم 

بعد هم  .علم پیدا کردیم که دیگران علم پیدا نکردند به چیزهایی می گویند ؛قی داردد یک متعل َّشهود هستن

 پس ؛واقع استبله واقع است؟  گوییم ممکن است. می بله؛کنیم که آیا چنین چیزهایی ممکن است؟ بحث می

 شود. حالا تازه نوبت بحث معرفت شناسی شهود می .دهیماحتمال وقوع را می

می کنند تطابق با  بآنچه برای شاهدان اتفاق می افتد و ادعای کشف از غیآیا  فت شناسی شهود:معر -0

  ؟واقع دارد یا نه؟ می تواند مطابق باشد؟ در چه شرایطی معتبر است و در چه شرایط معتبر نیست

 

 .رت می گیردصودر معنای شهود در اینجا باید یک رفع ابهام از واژه شهود داشته باشم، چون باز خلطی 

ه امروز گفته می شود ک ،بکنیم در زبان فارسی، عربی، زبانهای اروپاییدر واژه شهود اگر بخواهیم یک استقرا 

غربی ها می گویند ؛ گذارند شهود عقلی یک معنا اسمش را می در ود؛ش شهود به سه معنای کلی اطلاق می

intuitionیابند انسان ها می همه کر،ف طریق از که و اموری حدسیات ضروریات، همین ؛ . 

احساس  ؛در وجود خود می یابیم خود و باطن در ما همه که حالاتی شهود، شهود وجدانی است. دوم اطلاق

 .یندمی گو شهودآن  که بهاست این هم مشترک بین انسان ها  و ... . تشنگی میکنیم، احساس لذت میکنیم

عارفان وقتی می گویند شهود می کنیم منظورشان  .تاسجما در این  امکه محل کل استی نوع سوم شهود

 آن چیست؟  .خواهیم روی آن بحث کنیماین سومی است که می

پرده ها و حجاب های حقیقت کنار می رود و باطن و اسرار عالم بر او کشف می  ،انسانبرای  گاهی

  .منظورشان این است ،گویند شهودمی وقتی عارفان  .شود

م را که عل ؛دهم به مقدمه کتاب فتوحات مکیه که تقریباً این بیان را خود ابن عربی دارد دوستان را ارجاع می

  .دنکنعارفان در باب علم اسرار صحبت می .علم اسرار و علم احوال، علم عقل :سه دسته می کند

یک  .اردسه مرتبه د "و هو طور وراء طور العقل"که ابن عربی می گوید: خود علم اسرار  جالب این است که

 به عالم احوال است ملحقش ایک مرتبه  .می فهمد آن را قل همیعنی ع ؛مرتبه اش ملحق به عالم عقل است



داریم که دیگر انسان ها به آن دسترسی هم یک نوع سوم  .توانند به آن نزدیک شوند وجدان ها هم می که

 انبیا دارند و اهل طریقت. ؛ستمال اهل طریقت ا ؛می است که فقط مال نبی و ولی استندارند و آن عل

معرفت خاصی که اوحدی  .وقتی ما سخن از شهود می گوییم، منظور ما این معنا از شهود است حواسمان باشد

د که برای ندرکی از باطن عالم و اسرار عالم می کن ،در حالت های بسیار خاص ،طریق ریاضت از ،از انسانها

 گفت چه ویژگی هایی دارد.حالا خواهم  .دیگران قابل دریافت نیست

 
عارفی که معنایی برای  تقریبا از قرن دوم تا کنون چیست؟ خودشان معنی کردند. شهود از دیدگاه عارفان

از مرتبه محاضره شروع  .مرتبه دارد 0شهود  گفته می شود کشف و شهود نکرده باشد نداریم. از دیدگاه عرفان

 .معاینه است. بین اهل عرفان در اینجا اختلاف است سپسهده و بعد مرتبه مشا ،بعد مرتبه مکاشفه ،می شود

دارند. بین بزرگان اهل عرفان کدام مقدم بر دیگری است؟ باز هم اختلاف  دارند.تعریف شان چیست؟ اختلاف 

  در تمام این موارد اختلاف است.

یه از شهود امصباح الهد در :برخی از آن ها را میخوانم که آنچه در معنای شهود مشترک است تعابیری است

 ی کهموقع ؛«واشی بدنغاز  او تفرد روح است، به مطالعه مغیبات در حال تجرد» وید:گ می ؛تعبیر می کند

همه تعلقات  ،که از بدن، از همه چیز است و آن زمانی دکن در مغیبات سیر می ی شودانسان روحش مجرد م

 برد. می

در  شهود یعنی انسان ؛«الغیبیه نیی ما وراء الحجاب من المعاعلاع اطلالالکشف اصطلاحا هو »: گویدقیصری می

 وقتی حجاب .های نورانی داریم حجاب های ظلمانی و ما حجاب ویندگ اهل عرفان می برود. ماوراء همه حجب

 . دنکن که در دسترس دیگران نیست را درک می د آن معانی غیبیهنگذاررا کنار می ها

 .و همچنین دیگران دارد لمعد، سراج در الشیری دارقبه همین ترتیب 

حاصل سخن این شد که کشف، یعنی اسرار ناپیدای خاصی که در عالم وجود دارد و این برای اوحدی از مردم 

کنیم که این شهود دارای چه ویژگی هایی بعد بیشتر در این باب صحبت می .با رفع حجاب حاصل می شود

 است.

 
هودات در عرفان آشنا شوند من چند عبارت را انتخاب کردم که اینجا می خوانم برای اینکه دوستان با سنخ ش

  .تا بدانیم مقصود عارفان از شهودات و محل کلام ما چیست

تُ أم ا بَّعدُْ: فَّإن ی رَّأی»گوید: شروع می کند میفصوص را عبارتی از قیصری در مقدمه فصوص، وقتی ابن عربی 

ةٍ أُریتهُا فی العَّشرِ الآخر مِنَّ المُحر َّم سَّنَّةَّ سَّبعٍ و عشِرینَّ و سِت َّماِئةٍ بِمَّحروسَُّةِ دمَِّشْقَّ و رَّسولَّ الل هِ)ص( فی مُبَّش رَِّ 



در شهر دمشق در حالی که حضرت کتابی  ؛من در دهه آخر محرم پیامبر اکرم را شهود کردم ؛«بِیَّدِهِ )ص(کتِابٌ

 .در دست داشتند

خذُْهُ و آخرجْ بهِِ إلى الن اسِ یَّنتَّفِعُونَّ بهِِ، فقلُْتُ الس َّمعُ و الط اعَّةُ لِل َّهِ و لرِسولهِِ فقال لی: هذا کتابُ فصُوصِ الْحِکَّم »

ع بخوان تا از آن منتفبرای مردم برو این را  ؛این کتاب فصوص الحکم است فرمودند ؛«و أولیِ الأْمرِ مِن ا کَّما امِرْنا

 شوند. می گوید من آمدم و این کار را کردم.

 در تمام رساله هایش اعلام کرده است آنچه من در تقریبا ابن عربی هم در فصوص و هم در فتوحات و هم خود

کتاب ها گفتم همه محصول کشف تام و شهود حقیقی است. نمونه هایش را در این جلسه و در جلسه  این

 آینده خواهیم خواند.

ری دارد که شرح شهودات ح گلشن راز تعابیلاهیجی در شر ؛عرض می کنمسه نمونه روشن در باب شهود دو، 

آنگاه نور تجلی » :می گوید .تاریخ عرفان ماست مورد اعتنای و کتابش از منابع لاهیجی از عرفا .خودش است

حق بی کم و کیف و جهت برای من تابان شد، نوری که نه کم داشت و نه کیف داشت و نه جهت داشت تابان 

 .«مشعور شد بدیدم و از آن تجلی فانی مطلق و بیمن و حضرت حق را بی کیف  شد در

هر کشف تامی که اتفاق افتاده در زمانی است که هر گونه تعلق،  .عرفان در مقام لاشعوری محض است

عور ش من فانی مطلق و بی» :چه می بیند؟ می گوید .فکر و ذکر از عارف رخت برمی بنددتعین و هرگونه 

 «.دیدم که آن نور مطلق منم و ساری در همه عالم منم و غیر من هیچ نیست ،مبالله یافت ءبعد از آن بقا م،شد

این سیر خط تاریخ عرفان ما است. اگر کسی دنبال کند با یک تورقی دویست تا از این عبارات را می باید که 

 مضمون کشف از این جنس است. 

پیش می  اءمرحله سوم از فن ،اوصافناء در افعال و فدر  ءپس از فنا» :از معاصرین در کتاب امام شناسی آورده

وجودش مضمحل می  و شودیعنی ذات ولی خدا در ذات خداوند مندک و فانی می ؛آید و آن فناء در ذات است

در این جا هر اسم و رسمی محو و نابود می شود و حضرت حق قائم مقام او می  .گردد و از او اثری نمی ماند

 . می شود خداوند یعنی واقعیت خارجی او ؛«گردد

ساط از او؟ بله برای چه کسی چنین چیزی را گفته است .در ذات قائل نیستند ءنافبه گویند عرفا برخی می

 .عارف کامل آنی است که فانی در ذات می شوداما اصلا  اهل سلوک حاصل نمی شود؛

ت استاد الاکرم حاج سید روزی حقیر خدم»آورده:  0ایشان دارند که در الله شناسی جلد ای هم لطیفه  یک

در حقیقت  ،کنندعرض کردم: آنان که خداوند را در لباس اسما و صفات مشاهده می ههاشم حداد روحی فدا

سم نی در افقط فا ؛«ذات و هستی او نیست تا با او سخن داشته باشند و تکلم نمایند و عرض حاجت نمایند



از اسماء و صفات و مندک و فانی در ذات گشته اند، و آنان که در حال فناء » .است خدایی در کار نیست

 ر اسما و صفات استفنا یا دیعنی  ؛«شود مطرح و سوالبرایشان وجودی باقی نمانده است که سائل و مسئول 

و اگر فانی در ذات شود دیگر سائل  نمی بیند را صفات باشد که عارف خدا اگر فناء در اسما و ؛یا در ذات است

 ضبر همین اساس ابن فار ،آری همین طور است :فرمودنداستاد » هرچه هست هم اوست. ؛اندم و مسئولی نمی

ر قط د؛ ف"وفی سکره منها و لو عمر ساعه تری الدهر عبدا طائعا و لک الحکم"مصری این شعر را گفته است: 

ی مطیع تو  بنده ،اثر یک ساعت مستی و مدهوشی از آن ذات ذوالجلال خواهی دید که تمام دوران روزگار

 «هستند.

همینطور است. مندک در ذات می شود، آن موقع شما اصلا خدا می شوی! شعر ابن فارض هم همین است: بله 

 همه عالم می شوند بنده تو و تو فرمانروای عالم هستی.

 عین)که متعلق به عارف است( ولایت کلیه الهیه » :در جای دیگر می فرمایدخود ایشان )علامه طهرانی( و 

 «ست، در خدا اصالت دارد و در ولی تبعیت.ا ولایت خداست، اصل یکی

 .این معنایی از شهود و پدیدارهایی از شهود در عرفان و عارف

 

از دیدگاه عرفان تنها راه رسیدن به شهود چه جایگاهی در عرفان دارد؟  حال صحبت در این است که این

تی حعقل هیچ کدام به تعبیر مرحوم سید حیدر آملی  و فلسفه ،علوم رسمی، کلام .شهود می باشد ،حقیقت

 برساند و تنها راه آن شهود است. ما را به حقیقت تواندیمنو سر سوزنی راس ابره  در حد

 
چهار ویژگی را دیدم که بصورت متواتر در بیانات م در تتبعی که بنده از مدعیات عارفان نسبت به شهود داشت

 اهل عرفان آمده است: 

یعنی معرفت شهود قطب را می گوییم.  ؛شود وقتی از شهود می گوییم منظور عالی ترین درجه آن است*توجه 

 کسی که به عالی ترین مرتبه عرفان رسیده است.

حد و آن و  ماهیتش ماهیت وحی است و نحوه نزولش و تلقی ؛ه وحی استزلمعرفت شهودی به من -0

 عباراتش را خواهم گفت.ندارد. هیچ تفاوتی  و وحی است مانند اندازه اش نیز

 خطایی در شهود او نیست. و در شهود خود معصوم استشیخ  -۲

 .فهمند نسبتی ندارند چه علما و چه عوام، از کتاب و سنت می ؛شهود عارفان با آنچه دیگران -۳

 خداوند به قلب عارف است. تحدیثشهود در عالی ترین معنایش 



 این شهودات را به دستمیزان توانید با عقل ، یعنی شما نمیارض استمرتبه عالی شهود با عقل در تع -0

 بیاورید.

برای هر کدام از این چهار مورد من سه، چهار عبارت از بزرگان طریقت و اهل شهود یادداشت کردم که می 

 خواهم بخوانم. اگر نسبت به کلیات آن حضرت استاد نکته ای دارند بفرمایند.

 
 :ه و ول الله و علی آله آل اللالحمدلله و الصلاه علی رس الرجیم. بسم الله الرحمن الرحیم. بالله من الشیطاناعوذ  استاد زمانی

 .علی اعداء الله الی یوم لقاء الله لعنةال

 

ه نظر درون دینی باشد ننگاه ما به مقوله کشف و شهود از مبرای اینکه وقت کمتر گرفته شود قرار بگذاریم 

بحث های معرفت شناسی فلسفی غربی در شهود کار نداریم. آن بحث ها، فضای خودش را  ما به .برون دینی

ما به عنوان یک مسلمان که قرآن را قبول دارد،  می خواهد. از منظر درون دینی به شهود نگاه کنیم؛ یعنی

ا یعنی بحث م بحث می کنیم؛ که قبول داریم یآن متفقات بر اساس روایات را قبول دارد، عقل را قبول دارد،

سافت آنها تبعید م ث هایی که فرمودند واقعا شده ولی. بحشناسی دینی باشد نه معرفت شناسی مطلق معرفت

بر اساس آن پیش  نی ما یک پیش فرض های دینی داریم؛یع از منظر درون دینی نگاه می کنیم؛ است. ما

 رویم.فرض ها من بحث را این چنین طراحی کردم که بر اساس آن پیش می 

 
عبارت است از رفع همانطوری که اشاره کردند معنای شهود  .های شهود است محور اول معنای شهود و ویژگی

 .گوییم میعالم شهادت ادراکات حسی به  .اتصال با ماورای عالم حس در حوزه ادراک ؛حجاب های حسی

ود عرفانی به معنای ارتباط با شه می گوییم. آیات و روایات عالم غیب به تعبیرادراکات ماورای حسی را 

  .مرتبط شدن با عالم غیب است وعالم غیب 

قبل از این که مراتب عالم غیب را مطرح کنم ویژگی های آن را می گویم. چهار ویژگی استاد فرمودند، چهار 

ق یویژگی هم حقیر عرض می کنم. ببینیم چقد بر ویژگی هایی که استاد فرمودند تطبیق می کند و چقدر تطب

 ندارد.

 
 : که عارفان بیان می کنند چهار ویژگی شهود عرفانی

یعنی باید با عالم غیب باشی که  ؛محتوای شهود فراحسی است است. فراحسی بودناولین ویژگی آن  -0

حیطه ادراکات  چرا که ؛و لذا اغلب با مخالفت ها مواجه می شود نیستندمردم عادی و معمولی از آن مطلع 



آن  م دراگر به آن معتقد نباش ،اگر کسی از چیزی که من ادراک نمیکنم خبر بدهد ات است.مردم حیطه حسی

 و فراحسی است. ادراکات من نیست حوزهچون در  ؛گیر پیدا می کنم

شهودی که عارفان می . چگونه حاصل می شود؟ گیری آن استنحوه شکلدومین ویژگی شهود عرفانی  -۲

نه هر شهودی، نه هر  ؛ها این شهود حاصل می شود آنکه بر اساس  ت شرعیه استاگویند محصول ریاض

  .بر اساس ریاضات شرعیه باشدشهودی که  ؛کشفی

حضرت صادق علیه السلام  .ریاضات شرعیه چیست؟ همان چیزی که در حدیث عنوان بصری آمده است

، نه د عرفانی است؛ نه هر شهودیاین شهو. «النفس ضةثلاثة فی العلم، ثلاثة فی الحلم، ثلاثه فی ریا»فرمودند: 

 هر کشفی، نه هر ارتباطی. 

 . شهود عرفانی نیست.آیا شهود است؟ خیر .مرتاض هم با عالم غیب متصل می شود

در حدیث معراج  ی متعالخدا .کندخدا عنوان می رسولریاضتی است که حدیث معراج  محصولشهود عرفانی 

د چه امت تو بای . تو باید چه کار کنی؟ پیروان وم غیب چیستمی فرماید که مسیر سیر به عوال یغمبربه پ

 در ارشاد القلوب دیلمی آمده است.حدیث معراج کنند؟ 

ست که باید در حوزه ا علامت شهود صحیح این .باید در حوزه محبت خدا باشدویژگی سوم شهود اینکه  -۳

ه انسان رفع تمام تعلقات حبی غیر خدا . فنایی که استاد فرمودند بعد از آن است کحب خداوند شکل بگیرد

 کند و متمرکز در حب خدا شود. غیر از این باشد شهود عرفانی نیست. 

است که همان  حضرت حق تبارک و تعالیشهود عرفانی ویژگی اش عشق به خدا، حب بی نهایت به 

ویژگی شهود عرفانی  . سومینخره فانی خواهد شداکه محب در محبوب خودش بال ؛هم او را به فنا می رساند

ریاضت شرعیه که در روایات ما اگر آن یعنی  حب بی نهایت به خداوند است که محصول همان ریاضت است؛

 . به حب الله می رسد ،السلام فرمودند درست انجام شود مپیامبر اکرم و اهل بیت علیه

 ،۲جلد  ،تفسیر برهان یان که درشاهد این مطلب در روایات فراوان آمده به عنوان مثال روایت یونس ابن ظب

ی در امی فرمایند حکما به گونه ظبیانیونس بن به آمده: حضرت صادق علیه السلام چاپ سنگی  ۳۳ صفحه

و اولی الباب سلوک شان از طریق  :طبقات دیگر به گونه ای و در ادامه می فرمایند ،اندمعرفت خدا حرکت کرده

است که خدا را در قلبش  فعاین ربه فی قلبه هایت سلوک با محبتو می فرمایند ن ،محبت به خداوند است

پس ویژگی سوم این بود که شهود باید منتهی به حب الله شود. شهودی که خارج از این فضا  شهود می کند.

ارزش دارد این است والا مراتب مادون نزد عرفا باشد شهود عرفانی نیست. شهود مراتبی دارد و آنچه که 

 ست و خودشان تصریح می کنند.ارزشمند نی



 ت شود.ب تبدیل به که شخص باشدنیعنی به گونه ای  ؛نباشدنفسانی  ویژگی چهارم شهود آن است که -0

بعضی شهودات فرد را تبدیل به بتی می کند و نشانه این شهودات این است که فرد شروع می کند همه را 

می ماند و خودش. همه منتفی می شوند و دیگر تکفیر کردن و طرد کردن و کنار گذاشتن و فقط خودش 

 چیزی باقی نمی ماند. این معلوم است جنبه نفسانی پیدا کرده است.

 

چهار ویژگی شهود عرفانی که عارفان محقق مطرح می کنند را بیان کردیم. حضرت استاد از ویژگی هایی که 

را در ادامه خواهم گفت که مربوط به شهود فرمودند یکی این بود که هر کشفی با رفع تمام تعینات است. این 

فنای ذاتی است. مادونش رفع تمام تعینات نیست. بسیاری از شهودات با تعینات همراه می شود. شهودهای 

 حضرتشهودی که با رفع تمام تعینات است همان است که مثالی و صوری و شهودهای ملکی اینگونه است. 

تا تمام تعینات کنار نرود معاینه حضرت حق اصلا امکان ه فی قلبه و فرمودند؛ فعاین ربصادق علیه السلام 

 .ندارد

 
ه آنچه ک غیر از آن است که ،این عینیت . عزیزان من عنایت بفرماییدوحی است عیناستاد فرمودند کشف 

در قرآن  .وحی مراتبی دارد باشد. عینیت، عینیت در حقیقت است اماوحی در قرآن  شخص می گوید عین

تشکیکی است. یک مقوله  حیو .ما به مادر موسی وحی کردیم فرماید و اوحینا الی ام موسی؛خدا می  جایی

که در تمام  کسی که می گوید عین وحی است برخلاف چیزی که استاد فرمودند منظورش این نیست

 ینعمن  هیچ عارفی چنین ادعایی ندارد که حرف خصوصیات عین وحی است. اصلا و ابدا چنین چیزی نیست.

 بیراکه در بعضی از تع این عینیت قرآن کریم است، نهایتش این است که می گوید من باطن قرآن را می فهمم.

در اصل حقیقت شهودی که من دارم شهودی است که می خواهد بگوید آن ست که است به معنای این ا

یم این جای قرآن ویا اینکه بگام . این مانعی ندارد. چه اشکالی دارد؟مثل وحی است ،اتصال با حضرت حق

آنها  همه .برتر از قرآن است یا که این عین قرآن استکرده است ین ادعایی نناست هرگز هیچ عارفی چ

خود را  کس هیچ .رسیدیم درجه گویند ما در اثر تبعیت از پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم به اینمی

رسول خدا این کتاب که گفته است  ندفرمود ی الدینمحاز  ی کههمین مکاشفه ا .در عرض پیامبر نمی داند

  .اینها همه در مقام شاگردی هستندنشان می دهد را به من داده 

ی داریم یک وحی تشریع ما اگر ما اینطور بگوییم .به نظر ما بر این گونه مسائل اشکالی ندارد وحیالبته اطلاق 

 ؛به عالم غیب هیچگاه تمام نمی شودبه معنای اتصال  حیما وا ؛به حضرت رسول منقطع و دیگر تمام شد که

 دارند. را  دونالسلام مراتب ما مهمیشه هست و امیرالمومنین و ائمه هدی علیه



لائک با م شود وهم می تواند متصل به عالم وحی  میرسد، او انسان کامل که به مقام کمالبه  ما قائلیم

  .شودمرتبط 

آن  .مرتبه ای از وحی است ؟مگر غیر از وحی است "نَّا اللَّ هُ ثُمَّ  استَّقاموا تَّتَّنَّزَّ لُ عَّلَّیهمُِ المَّلائِکَّةُالَّ ذینَّ قالوا رَّبُ  ن ا"

  .خواهد بگویدعارف هم همین را می

این اتصال  .اتصال به عالم غیب است یعنی بحث ؛به عینیتی که حضرت استاد فرمودنداست  این تعلیقه حقیر

  .است و با این فرضدر این مسئله ، عینمنظور از  .نسان ها امکان داردبه عالم غیب برای ا

حجیت شهود مفصل عرض  بخش ما این بحث را در بدهیداگر اجازه  فرمودند کهبعد بحث عصمت را مطرح 

  چون از محورهای آن بحث است. ؛خواهیم کرد

 

 ت؟. منظور از ظواهر چیسزه گیری نیستقابل اندا نصوص با ظواهرکه شهود دیگر که فرمودند این است  ویژگی

ی انسانی که در فضا. البته همینطور است. است که از مقوله حس بالاتر نرفتند ییانسانها عادی فهم منظور

  .اندازه گیری کندحس با مقیاس  ،را شهودات کسی که در ماورای حس رفتهتواند حس است نمی

 ی ازبعض عرفا حرفشان این است کهین چیزی نیست عزیزان. . اصلا چنو بعد فرمودند با عقل در تعارض است

امکان ندارد شهودی بگوید یعنی مثلاً  ؛است عقل متوجه نمی شود نه اینکه مخالف را عقل اتشهود

 طور العقل اینطور معرفی می شود؛اجتماع نقیضین ممکن است. هرگز عرفا این حرف را نمی زنند. طور وراء 

. نمی تواند اینها را بفهمد عادت کرده، به ادراکات حسیکه این عقل مشوب به اوهام که  یعنی یک مراتبی است

 به نظر ما مطلب حقی است. 

 
 .یات را درست کنیماول کبر ؛مکاشفات را الان مطرح نکنیم دیقمصا باحثکنم ماز حضرت استاد خواهش می

مصادیق را  .گری استقصدمان روشنءالله شا ما ان .ریزد ان به هم میهاذ برویم در صغریات ،قبل از کبریات

نوز نحوه ه .بعد برویم سراغ صغریاترا جلو ببریم ابتدا کمی کبریات  ، بگذاریم جلسه بعد.مطرح نکنیدالان 

را  انهکنیم که اذبعد یک دفعه مسائلی را مطرح می ،پیدایش شهود در نفس یک مشاهد را مطرح نکرده ایم

سروران عزیز قضاوت کنند که چگونه است. بعد مصادیق را یک به یک  ؛ود. کبریات مطرح شبه هم می ریزد

 وقتی کبریات مطرح بریات مطرح نشده بحث قاطی می شود.چون ک ،مطرح می کنیم. الان وارد مصادیق شویم

  شد هر کدام از صغریات که عنوان شود قابل بحث است.

ن حاصل کشف و شهودات من است و این کشف و گوید تمام کتاب های م که فرمودید ابن عربی می این لذا

مه ه فرمودید امام شناسی و الله شناسی در باب فناء ذاتی یا مطالبی که از شهودات من از رسول خدا هست، و



و هم بنده و هم جنابعالی جلو برویم  را مورد بحث قرار خواهیم داد ولی اجازه دهید کمی در بحث کبریات

سراغ مصادیق خواهیم رفت و بنده در حد فهم خودم به همراه شما اینها بعد  گوییمنظراتمان را در این بخش ب

 را بحث و بررسی می کنیم.

تا اینجا محور اول از هفت محوری که استاد تعیین کرده بودند را مطرح کردیم اگر وقت دارم سراغ محور دوم 

 بروم.

 

 قتتان را نگه دارید در نوبت بعد استفاده کنید. خوب است بحث شما و .درباره فرمایشاتتان من صحبت دارم :استاد سبحانی

 مقداری رفت و برگشت کند تا به نقطه ای برسیم. 

احتمالاً  .کنید فراحسی هست، محصول ریاضتهای شرعی است تعریفی که جنابعالی از شهود عرفانی میببینید 

محبت خدا  فرمودید دیگر اینکه است. ...ریاضت های شرعی از دیدگاه شما نماز شب خواندن، قرآن، ذکر و

این است همین الان صلوات بفرستیم و جلسه را تمام  از شهود اگر منظور .داشته باشد و نفسانیات نداشته باشد

  .کنیم

 

 :صلوات بفرستیم، نعم الوفاق... استاد زمانی 

 
 استاد سبحانی: 

 

 !داستان اینجاست .گویندمی کنند چیز دیگری می افرادی که ادعای عرفاناما  ؛من و شما با هم وفاق می کنیم

ن یک بعد با آ ،کنیم ی از مفاهیم و تعریفی از اصطلاحات میلقیک ت ،که ما در حوزه است ببینید مشکل این

 دشستنکسانی که ن ،بیرون آن .کنیمحتی ترویج و تبلیغ می و مورد قبول قرار می دهیم ای رثتاریخی، یک ترا

د سراغ بایزی می روند. انشحسراغ ابن عربی و شارآنها  ،گویم عرفان وقتی من می .دنده گوش نمی ما به حرف

د که آنها هستن ند،آنها هستند که مصداق عرفان می روند. دیگرانو بسطامی و ابراهیم ادهم و ابوسعید ابوالخیر 

  .نده ااصطلاحات را تعریف کرد

از دیدگاه  دشهو ؛ند غلط استگوی م آنچه را دیگران عرفان میاشکالی ندارد ما در حوزه علمیه بنشینیم و بگویی

بر مبانی و بعد خودمان بنشینیم . قبول نداریم از روی مبانی عقل و وحی آن را ما ؛ابن عربی انحراف است

ت اصلاً ربطی به سناین  معنا می کنیدرا عرفان معنا کنیم. اگر شما بر این اساس عرفان  ،روایات و آیات قرآن

حداقل می  .این فرمایش شما یک فرمایش متین است م.الان من مدارک را می خوان د.ندار ی ماتاریخو انی عرف

ما  حمل کرد که علمای اخلاق ما در طول تاریخ گفتندو  همان چیزی که محدثان ما، فقهای مابر  توان



نگفتند شهود، ما  .گذاریممی عرفان ما اسمش را ،نگفتند عرفانآنها  حالا .است همانن از عرفان امنظورم

  .گوییم شهودمی

 امیجلسه در باب عرفان اسل دهما می توانیم بنشینیم . فی الاصطلاح حةلا مشا ؛ما دعوا بر سر اصطلاحات نداریم

  .صحبت کنیم اصیل

چیزی به نام عرفان و تصوف وجود داشته  ،در تاریخ اندیشه و فرهنگ ماکه مدعای ما و بحث ما در این است 

ردانی شاگ ؛درست کردند یهای سلسله ؛میراثی تولید کردند د؛عهده دار این دانش بودن یشخصیت های ؛ستا

آیا آنچه شما به عنوان شهود تعریف  .تبلیغ می کنند یی دارندپرورش دادند و امروز در قالب گروه ها و محفل ها

نسبت  پس اجازه دهید .طور نیستوجود دارد؟ من می خواهم بگویم این  ست که در کتبا کنید همانی می

 مناقشه دارید بفرمایید. را هر جایش حضرتعالی بعد ؛ذکر کنمرا  یبه چهار محوری که مطرح کردم شواهد

 
خود  ؛خب بنده میدانم .آن مراتب پایین شهود اعتباری ندارد نقید اول من عرض کردم از دیدگاه اهل عرفا

 ت؛ه اسالل اهل مالکشف تام  ؛ام برویمما باید سراغ کشف ت .نداردکشف تام نباشد اعتبار  چهعرفا گفتند آن 

کسی که به مقام فنا و بقا نرسیده است اصلاً کشفش  .مال کسی است که به مقام فنا و بقا رسیده است

 مینهکه به مقام فنا رسیده است یا فنا در اسما و صفات است یا فناء در ذات است که  کسی .اعتبار ندارد

قدیم و جدید تصریح کردند که آنچه ما می گوییم وحی  اعم ازاهل عرفان ماست. ببینید  محل کلام

  م.میخوانانتخاب کرده و مورد را  سه، چهارعبارت را یادداشت کردم که  دهمن  .انبیایی است

وستان د ؛ می گوید«میه الالاغ ومیال جدونیان اصحابنا » :تصریح می کند ابن عربی در باب خمسین از فتوحات

حیث لایقدرون ارسال ما ورد علیهم »چرا؟  .مشکل دارند و امروز بسیار احساس درد می کنند اهل عرفان، ؛ما

لبی و واردات ق انبیاءکه  گونهتوانند آن دردشان این است که نمی ؛«الانبیاء تمن المعانی الکشفیه کما ارسل

ر ما می که ب نمی دانید این تجلیات ؛«م التجلیاتفما اعظ» .را می گفتند آنها نیز بگویند خود معانی کشفی

تنها اصحاب ما منع  ؛«ن یطلقوا ما اطلقت الکتب المنزله و الرسلو انما منعهم ا» .بزرگ استمهم و چقدر  شود

 چون ؛«عدم انصاف سامعین من الفقهاء و العوام»؟ چرا .مردم بزنند به توانند حرف های دل شان رانمی و شدند

ل ما بمثتکفیر ما یاتی . »به کفر می کنند سارعه، چرا که مندم گوش شنوا برای این حرف ها ندارفقها و عوا

انبیاء رسالت  ؛م همان چیزی است که انبیا آوردنده ما می آوریآنچه را ک ؛«فی جنب الله جاءت به الانبیا

 خود را بیان کردند و ما نمی توانیم بیان کنیم.



احوال مولوی شاید معتبرترین کتاب، مناقب العارفین افلاکی باشد چون قریب الاسناد  دوستان می دانند در باب

است و معمولا روایت هایش را با یک واسطه نقل می کند. یک عبارت آن را انتخاب کردم که از پسر مولوی 

شمندان دان برد که ییکی به حضرت پدرم شکایت ،از یاران که حضرت سلطان ولد فرمود روزی»نقل کرده است: 

 دیشما دارکه اعتراض کردند  یروم یاز شاگردان ملا ؛«؟دییگو یرا چرا قرآن م یکه مثنو با من بحث کردند

: کند یم هیتوج کرده و یانیسلطان ولد پا در م ؟دیزنی حرف را م نیچرا ا .قرآن است یکه مثنو دیکنیادعا م

قرآن  ریتفس فرمودند )استاد زمانی( آقا که یشیرماهمان ف ؛«قرآن است ریمنِ بنده آن وسط گفتم منظور تقس»

چرا  !خر یا ؟چرا نباشد !سگ یخاموش کرده فرمود: که ا یهمانا پدرم لحظه ا» دیگوی مدر ادامه  .است

و  ستیمدرج ن یانوار اسرار اله جز اءیو اول اءیهمانا که در حروف انب» ؟قرآن نباشد یچرا مثنو ؛«؟نباشد

  ؟چرا قرآن نباشد دیگوی م.« روان شده است شانیزبان ا باریرسته و بر جو شانیاکلام الله از دل پاک 

 .است یخود مولو دیگر ازعبارت  هیما ف هیف در ،است ینقل از مولو به نیا

 و سلم و هیالله عل یصل یبعد از مصطف ندیگوی م آنچه»: آمده دیجد حیتصح ،051 فحهص هیما ف هیف در

ط فقوحی می شود  ؛«نخوانند یالا آن را وح ؟شودن ، چرامنزل نشود گرانیبر د یوحالسلام  همیعل غامبرانیپ

لله بنور ا نظری نیهم ؛«بنور الله نظریالمومن  :دینگو یآن باشد که م یمعن» .مییگو ینم یما اسمش را وح

 دیگو یم .کند یسمان فرق مآتا  نیزمتلقی حضرتعالی است که در  یزیکند با آن چ یم یمعن شانیکه ا

را و حاضر  بیغا ،را آخراول را و  ،ندیب یهمه را م ،کند یچون به نور خدا نظر م» ؛بنورالله است نظریهمان 

ر است اگ یپس معنا وح .باشد آن نور خدا نباشد دهیپوش اگر ؟باشد دهیچون پوش یزیاز نور خدا چ رایز ،را

که به نور خدا نگاه  یپس عارف زیهمه چ یعنیا نور خد ،بنورالله نظردر ی دیگو یم.« دننخوان یچه آن را وح

 بر او پنهان و پوشیده نیست. یزیچ کندی م

  .مآورده ا زین خیمشا ریعبارت از سا

شته وزان را نو دیکه حالات ابوسع دیدانند کتاب اسرار التوح یدوستان م. بخوانم ریابوالخ دیاز ابوسع ی راعبارت

 واسطه است. کیبا  ای میگزارش ها مستق ؛قرب اسناد دارد یعنیاست  نیمناقب العارف نیآن وزان هم

 یداشت رو دیابوسع ؛«رفت یرا سخن م خیروز ش کیکه  دمیشن دیالاسلام ابوسع خیاز پدرم ش» :دیگو یم

در  گفت خیسخن که ش نیهسته گفت که اآ ؛در جلسه حاضر بود یدانشمند فاضل. »کرد یمنبر صحبت م

ن در سخ نیا :گفت خیش» ؟دیگو یاز کجا م .ستیحرفها در قرآن ن نیاصلا ا؛ «ستیجا ن چیهفت سبع قرآن ه

الرسول  ایها ای"ست که ا نآهفت سبع  نیگفت: ا ؟سبع هشتم کدام است :آن دانشمند گفت .سبع هشتم است

سبع هشتم که مال یعنی  ؛«"یربه ما اوح یال یفاوح"سبع هشتم آن است که  "من ربک کیبلغ ما انزل ال



ن ا ؟معدود و محدود است خدای تعالید که سخن یشما پندار» .است یربه ما اوح یال یمصداق فاوح ،ماست

ر د رسدی بندگان م یاما آنچه به دل ها ت؛هفت سبع اس نیل بر محمد امنز  اما. یه لهالا نه تعالی کلام الله

 .نهایو امثال ا .«رسد یبه دل بندگان م یرسول یو هر لحظت حصر و عد  نیاید و منقطع نگردد

 .باب اول نیا

 
 کیاسو کل یمتن رسم نیکه اول یفراوان فراوان از کتاب التعرف کلاباد .دوم که عرض کردم عصمت است نکته

مشاهدات اهل الله و کردند  حیکه از اهل عرفان آمده نمونه آوردم که تصر یاثر نآخریماست تا  یعرفان

به وصف عصمت  فسخنان قرآن و رسول متص نکهیکما ا ؛عرفان متصف به وصف عصمت است خیمشا

 است بلا فرقه.

هذه السجده  یعل قهیهذه الطر مَّدار ن ام لواع»: دیگو یم یابن عرب ؛مگذار یرا کنار م یعبارت کلاباد حالا

انسان للِ تاذا حصل» یست؟چ یسجده قلب ی. حالاسجده قلب نیا ؛هست آخری نیکار اهل عرفان ا همه ؛«هیالقلب

لت حا نیا در« عصِمتُهکَّملَُّ و کَّمُلَّت معرفَّتهُ و  لفَّق» .ندیب یم نیکه واقع را به عزمانی  ؛«نیعه مشُاهد هحالَّ

 یمتُسَو  لیسبمن  هیعل طانیشللِ کنُیَّفَّلَّم » .رسدی رسد و هم به عصمت م یم تیهم معرفتش به حد نها

 ریعبت اءیبه عصمت اول پس؛ «عصمةو الرسول  یحق النب یف یسمتکَّما  حفظاً  یحق الول یهذه العصمة ف

لیقع الفرق بین الولی و النبی أدبا منهم مع الأنبیاء و الرسل علیهم الصلاة » .کندینم یو الا فرق ندیفرما یم حفظ

ی متادب به خرج دهند  نکهیا یبرا .فقط عصمت خودشان را حفظ گفتند ؛«و السلام لیختصوا باسم العصمة

 .بین این دو نیست یفرق قتیم و الا در حقیدار حفظرند و ما و رسل عصمت دا اءیانب گویند

 
 راثشانیدر همه م شهیاهل عرفان هم را مطرح می کنم.شهود و کتاب و سنت  انینسبت م یمرحله بعد در

 یگزارش از کس چوقتیه مااست. عن الله  یحَّد َّثَّ قلب ای عن الله یلبق یحدَ َثَن میگفتند آنچه را که ما دار

یر تعب تیعن م تیم ثیحدبه  راو آن نقل کردن  نیکردن و از ا تیروا .میکن ینم ینقل از کس و میده ینم

 می کنند.

 تگف یم السلام هیعل یشاگرد مصطف یالاسلام گفت: ابوبکر کت ان خیش»می گوید: سعادت  یایمیدر ک یغزال

  .«گرفت یب مو در خواب جوا دید یخواب م و کرد یعرضه م یداشت بر مصطف یهر موقع سوال

مشکل ما با  دیگو یمو همه عبارت را نمی خوانم. ابن عربی دهم به فتوحات  یدوستان را ارجاع مهمچنین 

 یالله الق ن ا"را از ما قبول ندارند که  نیا ،اهل فقه و حکمت و فلان یرسم یعلما؟ ستیدر چ یرسم یعلما

داوند خ چون دیگو یرا م فلان مطلبآیه  نیا میگو یم اگر من یعنی ؛"ةیهذه الا یمُراده بهذا الحکم ف یسِر یف



بصحة  یفاعلمن یواقعت یرسول الله ف تُ یرا" میوگ یکه من منیاآنها زد؛ یا را در قلب من اندا قتیمتعال آن حق

کرم ا امبریدر واقع به پ خیر، ایخبر درست هست  نیآیا ا نکهیاصلا من در ارا قبول ندارند.  "یهذا الخبر المَّرو

  .دانم یرا خبر م آنمن  ،کرد صحت خبری را تاییدو  دمیاکرم را د امبریاگر پ ؛دهم یبت منس

ته در مسجدالحرام نشس یابوبکر کتان نیهم آمده اءیدر تذکرة الاول این مطالب وجود دارد.هم  یگرید ریدر تعاب

 ی؟گوش بده یروی نمنجا به آچرا  ،دیگو یم ثیمد و به او گفت که فلان محدث بزرگ دارد حدآ ییقاآ ،بود

 یکر کتانابوب .دیگو یم یو فلان یاز فلان ثیحدبه گفتن که  شروع کرد« ؟دیگو یم یاز چه کس ثیحد» :گفت

من  دیگو یهر چه او به اسناد و خبر م» ی.زن یحرف م یدار یلیخ ؛ یعنی«یوردآدراز اسناد  خیش یا»گفت: 

 «!یعن رب یقلب یحدثن»گفت:  ی؟شنو یم یاز چه کسو پرسید تعجب کرد  .«شنوم یاسناد م یب

را  یخواهد مطلب یم یمعمولا وقت ابن عربی ، من این را استقرا کردم:نگاه کنند فتوحات را توانند یدوستان م

این  دیوگ یکه معمولا م یریاز تعاب یکی ،ستیما ن ییب رواکتیک از  چیکه در ه کند را نقل یتیرواو  دیبگو

 دییما تا یرا کشف برا تیروا نیا ؛«ن لم تسقط عند اصحاب النقلالکشف و ا صححی تیروا یف»: است

 .کرده

 یزیشود چ یم دهیو به عنوان قرآن د ثیکه به عنوان حد یزیاست که از نظر اهل عرفان آن چ نیعرض من ا

 شود. یبعد از فناء او کشف م ،مراتب او یدر ط، قلب او دراست که 

با نصوص  مینیبب ایب یداشت یکشف کیشما  دییدهد به عارف بگو یمعنا نم گفت اصلا میخواه ندهآیدر جلسه 

 .ما بگو یرا برا ثشیحدبیا  یا قرآن سازگار است

 اجمالا بحث ارتباط با عقل را خواهم گفت. گریدر وقت د

 
 یشما م که یطالباول که فرمودند م شیفرما یدر راستا .دندیکه کش یو زحمات یاز محضر استاد سبحان تشکر ی:زمان استاد 

است که  نیعرض ما ا ؛کند یبا هم فرق م ندیگو یم ینظر یعرفا یاصطلاح یکه عرفا یبا مطالب دییگو

 دییملاحظه بفرما ار نیا یول. کنمیهست که عرض م ییتفاوت ها اتییدر جز ؛بله دارد.ن یبا هم فرق اتشیکل

خواجه  نریشما کتاب منازل السائ یعنی موجود است.همان کتابها  درکه عرض کردم  یژگیو چهارکه من 

  .الله را مطرح کرده یال ریمنازل س لیاص یکتاب عرفان کی ؛دینیرا بب یعبدالله انصار

یا  نیالد یمح یکه حرفها ستین نطوریا میکنی ما بحث عرفا را که مطرح م میبگو شیشاپیرا پ نیالبته ا

مه ه مییبگو اینطور نیست که وارد است و نیالد یحنقد به مطالب جناب م خیر؛ .میریهمه را بپذدیگران، 

 دییکه شما بگو ستا نیمثل ا .گفته شانیاست که ا یزیفقط همان چ یو عرفان نظر میرا قبول دار شیحرفها

ش را طالبم ی ازلیوارسته خ هیفق یانصار خیش؟ گفته یچه کس !رینخ ؛گفته یانصار خیفقه همان است که ش



 مینک یرا بررس و تراثی راثیم کی میخواه یمما اگر  .میکن یرا قبول نم شیها یو بعض میکن یما قبول م

  .که رو به تحول بوده میریبگ در نظر دیرا با ریس کی ؛میرینقطه را بگ کی دیفقط نبا

از زمان مرحوم ملا  ،عصر متاخر رد. است یعیش یعرفان فقاهتکنم  یکه عرض م یزیبنده به شخصه آن چ

 کیا عرفان به نظر م ،طرف نیبوده به ا یانصار خیکه استاد اخلاق ش یشوشتر یعل دیآس و یهمدان یقلنیحس

 است.  شدهایجاد واقعا تحول  اتشییدر جز یول ،نه اتشیکل .کرد دایپ یتحول
 

 شاتیکل ل، اصرا اصلاح کرده گرانیو د یعرفان ابن عرب صینقا آنها .مطرح کردند نیمتاخر یسینف اریبس مطالب

فقط به  نکهیه ان داشته باشیم؛ هینگاه کلان به سراسر قض کی ما باید دینیبب یول اند. ول بوده گرفتههم که قب

 خیو عده ش یسطو خیاصول زمان ش دیفقه و اصول برو یشما در بررس است کهاین  عرض کردم مثل قسمتی.

 ینیخوند و محقق نائآحوم مرو  خیزمان ش در ؟اصول چقدر فرق کرده .دینیرا بب یمرتض دیس عهیو الذر یطوس

 راثیدر م ؛کردند قیتحق را اتیجزئ ینکرده ول یفرق اتشیکل .سمان فرق کردهآتا  نیزم یو محقق اصفهان

 اسناد داشته را رد کردند. در شکالکه ا یینهاآو  رفتندیکه درست بوده پذ یینهاآ ؛گذشتگان تامل کردند

 اتشیکل که ستا نیا ریحق یمدعا .هستم گرانیو د یونوق و نیالد یمح اتیدر کل یمدافع عرفان نظر بنده

از  ؛وارد است یینقدها نجایا !رینخ باشد. فرموده درست نیالد یکه مح یاتتمام فروع نکهیاما نه ا است درست

دای اگر خ را ان شاء الله به مرور نهایا .کردندنیز نقدهایی  گرانیدهمچنین کردند و  یینقدها یخود عرفا گروه

 .کرد میبحث و گفتگو خواه ،استاد ردر محض توفیق دهدمتعال 
 

 ؛هست عرفا یکتاب ها در کهکردم  بیان یژگیو چهارتا منمطالبی که می خواستم عرض کنم این بود که 

 نیالد یکتاب مح درشما بحث حب خدا را  .شده باشدننقل  نیالد یکتاب مح درکه  ستینمطالبی  نهایا یعنی

ن یدال یمح .ستا محبت خدا و نحوه وصول به حب خدا ،نیالد یاز دو سوم کتاب مح شیب دیشا ؛دیکن یبررس

ما مکاشفات  ند.وصف کرد یملا عبد الرزاق کاشانمثل  گرانیوصف کرده و د یرا به خوب هیمسئله مکاشفات نفسان

 باشد دیبا هیعشر اضاتیدر اثر ر و باشد دینبا یکه عرض کردم نفسان یژگیو . آنمیاصلا قبول ندار ی رانفسان

 .همین است

عرض کردم  .ستین نیا یشرع اضاتیر !رینخ .نماز شب و قرآن است یشرع اضاتیرحضرت استاد فرمودند 

به  0لددر بحارالانوار ج یکه مرحوم علامه مجلس یعنوان بصر ثیحد یکی ؛دو تابلو مهم دارد یهشرع اضاتیر

ود ب رفانبزرگ ع دیکه از اسات یهست و مرحوم قاضاصل  نیااست. نقل کرده  شانیاول از کتاب ا دیخط شه

فته ه و یبگذار بتیو در ج یسیرا بنو یعنوان بصر ثیحد دیفرمود با یم رفتی او م شیکه پ یهر شاگرد

 .رمیپذی الا نم و ؛رمیتا شما را بپذ یدو بار مطالعه کن یا

العلم  یالنفس اما ف اضةیالر یثلاثة ف الحلم، یالعلم، ثلاثة ف یثلاثة ف" ؛یعنوان بصر ثیحداست  نیما ا راه

 ."کذا و کذا

  .دم دست همه است ثیحددر بحارالانوار که  معراج ثیحد دومی و



م و درست ه دیاز عبارات را ملاحظه فرمود یبعض یحضرتعال .پر است نیالد یکتاب مح درو آیات  ثیاحاد نیا

 یبیع ؟دارد یخاص ریتفاس دییفرما یلا محا .مملو از آیات و روایات هست نیالد یکتاب مح یول ؛هست

 یدارد روایات آنها قطعا ندارد و عرفان یعیکه روایات ش ییآن غناالبته  .مملو از آیات و روایات است یندارد ول

و  نیالد یاست که در کلام مح یتر از عرفان یتر و پررنگ تر و عال یغن یلیمطرح است خ عهیکه در ش

  .شاگردانش مطرح است

 

ه ما ک ستینطور نیا ،عرض کردم ریکه حق یژگیو درباره چهارعرض کنم  فتانیخواستم خدمت شر یرا م نیا

 ی شهود،ژگیو نی. عرض کردم اولاست نیالد یمح یکتاب هامربوط به  !نه ؛میوردآرا از روایات خودمان در نهایا

  .پر است شانیاست که در کتابها یفراحس

که  یدارد که کس یدر فتوحات بحث نیالد یمح .پر است در آثارشان ؛اشدب یشرع اضاتیبا ر دیبا نکهیدوم ا

من فراموش کردم بابش  .کند چه کار کند یر و سلوک را طیخواهد راه خدا و س یو م دهیدستش به استاد نرس

 ؛نزند حرف لغو سالک ؛دهدی دستور به سکوت م .دهدی م یچه دستورات دینیبب؛ دییملاحظه بفرما .سمیرا بنو

اب فتوحات کت یانیبخش پا .مشتبهات نخورد که مراقب اکل خودش باشد ؛خودش باشد یداریراقب خواب و بم

 دینیبب ؛دینگاه کن آن نقد به دیبه د ، خواهش می کنمقبول دیبه دبگویم  خواهمینم ،است نیالد یمح یایوصا

است. چاپ شده  هم ست و چند باراصلا مطلب و عبارات قرآن ا ؛آیات قرآن و روایات است یمحتوا ایاکثر وصا

حقیر در منزل دارم فردا می آورم که اگر فرصت شود بخش هایی از آن را بخوانم که ببینید همه آیه و روایت 

 است. 

بول قما کرده از آیات که  یکه هر برداشت ستین نطوریا واز آیات دارد  یخاص یها برداشت میالبته قبول دار

ع و نواقص آن رف شودی علوم، در حال تحول است و دائما بهتر م هیمثل بقنظری عرض کردم علم عرفان  .میکن

 یاتیبا خصوصی عیش تیمکتب عرفان فقاه نیهم میدار بولو ق میکه ما مدافعش هست یآن عرفان .شودی م

 .مطلب کی نیا می باشد.که عرض کردم 
 

 یمن فکر نم ؛است یوحشهود  ندیگو یم اینکه عرفا دیکه حضرت استاد خواندند در تائ یدوم عبارات مطلب

م شد به ما ه ینازل م یوح امبریبه پ ندیگو یآنها مرا نقض کند.  داشتمکه من  یآن عرضاین سخنان، کنم 

لت ثمما یگاهو الجهات  عیلت من جمثمما یگاه دیدان یم. مراتب دارد یوح . عرض کردمشود ینازل م یوح

 .من بعض الجهات هست

بینید ب رد محکمات به متشابهات کنید. ؛دیسخنانش بگذار هیکنار بقرا گفته  شانیکه ا شیفرما نیشما ا خب

 تمام .می گوید شرعبا متابعت از دارد و دائما  خدا رسول یوالا قتیحق یکه برا یفاتیتوص چهدر کنارش 

ما ا ی؛کن از شرع مخالفت دیذره نبا کی حتی یدر راه خدا حرکت کن یخواه یاگر مکه  است نیدستوراتش ا

واقعا  :است نیعرض من ا میخواه یسند نم ثیما حد ندیگو یم نهایکه ا دیفرمود یکه حضرتعال یشیفرما نیا

 ؟یزیچ نیثبوتا محال است چن ؟دیبگو او مطلبی به مایخود رسول خدا مستق یآیا ثبوتا اشکال دارد که کس



 ؛ستیثبوتاً محال ن. میذارگبکنار را  یصغر ؛نه ایدر آن درجه هست  ابن عربیکه  میندار یحالا اثباتش را کار

ه ب غمبریمطالب را پ یبعضو  دندیرا در خواب د مستقیم رسول خدااز اعاظم ما که اهل کرامت بودند  یبعض

من رآنی : »فرمودند رسول خدا .ستیمحال ن؟ است المحچنین چیزی مگر چه اشکالی دارد؟  .آنها فرمودند

به  تواند ینم طانیش ؛دهیمرا د ،ندیمرا در خواب بب یاگر کس ؛«شیطان لا یتمثل بیفی المنام فقد رآنی فان ال

  .من متمثل شود

اگر واقعاً در درجه سلمان  ؛برسد ییجا نیبه چن تواندی انسان واقعا م ،ستیدر خواب محال ن ی یاداریب درخب 

 .ردیقرار بگ

 نیمکاشفه رسول خدا را مشاهده کند؟ از ا برسد که در عالم ییجا کیبه و بشود  یزیچچنین  تواندی نم

 ؛ندارد ایرد دا یتیصلاح نیقا چنآ نیا دییشما اثباتاً بفرما دیحالا شا .ستیثبوتاً محال ن .میدارزیاد که ما  موارد

  ؟دارد یچه مشکل یکبر یول ؛هذا بحث آخر

 ؛، بلهمطرح کردند را حاج آقا یدموار .اورندیاز رسول خدا به دست ب فهتاًمشا را ثیاز احاد یبعضاینکه آنان 

 نین ام یوقت دیگوی م شانیبعد ا گرفتم؛ از رسول خدا ماًیرا مستق حدیث و فلان حدیث نیمن اواقعا گفته 

 یرا حتماً حضرتعال ینکته ا کی دینیبب .ازمین یبدیگر از حدیث با واسطه را دارم  مستقیم ثیحد

 نیاز ا گفت من یکس یوقت .میدار هیسنت واقع کیو  همحکیسنت  کی ماهست  نینکته ا ؛دیمستحضر هست

 کیهمحسنت  ثیاحاد نیا .ازمین یرسول خدا ب هیکه من از سنت واقع ستین نیمنظورش ا ازمین یب ثیحد

 یحَّدَّثَّن نیا ؟هستند یقطع نهایمگر ا ؛میرا درست کن نهایا میخواه یما با ادله حجت خبر واحد م ؛است

اگر  .میکن یدرست م تیرا با ادله حج نهایما ا یول میسر ماست و همه قبول دار ها که در روایات ماست تاج

 .است یهمحکمنظور سنت  ؛ازمین یب هیمن از سنت واقع دیبگونمی خواهد  ازمین یب هانیگفت من از ا یکس کی

باط برقرار ارتبا ائمه  ماًیتقکه بتواند مسبرسد  یمقام نیچن کیواقعا ثبوتاً به  یکس یعنی ؟دارد یچه اشکال

 افتیدر ؛دستور کنند افتیاز حضرت در میخب مستق ؟شدند یخدمت امام زمان مشرف نمخیلی از اعاظم  .کند

ود ش یبا رسول خدا هم م ،شود یائمه هم م هیاگر با امام زمان بشود مرتبط شد با بق ؟دارد یدستور چه اشکال

 مرتبط شد.

 گریبا همد نهایا . ارتباطدیدان ینفس و مراتب عالم وجود را ممراتب  ی،فلسف اصول که الحمدالله یحضرتعال

 تیرواه بمن  دیکرده بخواهد بگوانیی خدا نکهینه ا ؛ازمین یب یحَّدَّثَّن نیاز ا دیگوی او فقط م ؟دارد یچه مشکل

ا ادله را ب نیشما ا دیگوی م !نه .ندارم اجیاحت دیایب بیرون که از دو لب مبارک رسول خدا یسنت واقع غمبر،یپ

 .شدم یت خبر واحد مستغنیادله حج نیاز اکه  دمیرس یمن به مرحله ا ؛دیت خبر واحد درست کردیحج

مطالعه  ا راه کتاب دیکرد یاگر فرصت زیسروران عزاما  دیهست مستحضر که یحضرتعال کنمیخواهش م نیبنابرا

رآن به ق ،دهند یبها نم ثیبه احادانگار که  میرا مطرح نکن رفاع جوریما  .دهند یبها م ثیداحابه  نهایا ؛دیکن

  .دهندی بها نم

 



من عرض کردم  .من قرآن است یمثنواست که گفته  دیفرمود یصاحب مثنو یروم یرا از جناب ملا یمطالب

اصل  کی به عنوان رد محکمات به متشابهاتو آن کردند  انیب ...و ریهست که در علم تفس یقاعده خوب کی

 در هک ینوشتند در اشعار یکتاب کیاصلاً از آیات استفاده کرده است و صد جا  از شیبصد جا و  یمثنو .است

 است. متن قرآن را به شعر درآورده یعنی ؛قرآن است نیگفته و ع یمثنو

 روزان و شبان ندیگو یذرات عالم در نهــــان                           با تو م جمله

  ــــمیبا شما نامحرمان ما خامشُ                          میشهُو  میریو بص میعیسم ما

 ؛اسراء( 00) "حهمیبحمده و لکن لا تفقهون تسب سبحیالا  ءیو ان من ش": ؟دیآیه را بگو نیهم خواهدینم نیا

 یم یکه بعض شودی م انیجر نیمثل ا بیاورید. عمل شما هم کنار مطالب را نیخب ا .قرآن است نیشعرش ع

مات را کل نیاقبول خب بابا  ؛ورندآ یتمام کلمات که مدح خلفا را گفته م ؛ستا یقا سنآ نیا ندیخواهند بگو

ا کنار هم ر نهایا وقتآن  ؟نگفته ایهم گفته  عیدر وزان تش تیاز اهل ب یفیتعار دینیدر کنارش بب اما گفته

من قرآن  یگفت مثنو شانیا خب حالا .مییبگورا کلام  کیما  نکهینه ا ؛ستا نهمی ریاصلا قاعده تفس .میبگذار

و چه که به شعر درآورده رسول خداست  ثیاشعارش متن حد از شتریبعدد و  صد شانیاز آن طرف ا ؛است

 نیجمعش به ا؟ شودی جمعش چه م ،میذارگرا کنار هم ب نهایخب ا .ندینش یزبان ها م یکه بر دل فارس بایز

لوم ع ؛قرآن است میو واقعا همان تعل قتایحق میگو یمکه من دارم  یزیآن چ دیخواهد بگو یم ایشاناست که 

 :دیگو یم ییبها خیکه ش یهمان شعر ؛معناست نیاست و کتاب من قرآن است به ا یقرآن

 دارد کتاب یول ؛غمبریجناب                                 هست پ یکه آن عال میگو ینم من

را  یکند و بعض یم تیرا هدا یبعض؛ بش مثل قرآن استکند که کتا یم هیتشب بیت دومش را یادم رفته اما

 . کند یاضلال م

 یم یر!خ الهی؟ کتب هیکتاب ما انزل الله است مثل بق دیخواهد بگو یم ییبها خیکتاب دارد ش نکهیااز  خب

 .میرس یم یجمع بند کیبه  میرا کنار هم بگذار نهایا .قرآن است یهمان محتوا نیا یمحتوا دیخواهد بگو

 طور نیالا اگر ا و همین است؛ میبر یبه کار م هم ریدر علم تفس و میگرفت ادیکه ما در علم اصول  یفن کار

جبر  من آیات مثلا ؛دآی یخود قرآن هزار اشکال در م از میرا کنار بگذار هیو بق میریکلام را بگ کیباشد که ما 

 ینم جهیتدر ن. میکن یرا جمع بند یام هر متکلممحکمات و متشابهات کل دیما با .بگذارم کنار را هیبق رمیرا بگ

 کهنیا میخواهم بگو یم یکه غلط است ول میبرس جهینت نیممکن است ما به ا ؛درست است میخواهم بگو

 یرد المتشابهات ال لهیوسه ب ریقابل تفس نهایاست ا یوح نیا ؛قرآن است نیا دیگو یم )مولوی( شانیا

م؛ من نمی رسی ای میرس یم یا جهینت کیآیا واقعا به  مینیبعد بب میام بدهکار را انج نیما ا. المحکمات است

 نظرم این است که به نتیجه می رسیم.
 

اول  .میبه آن بپرداز تیدر بحث حج کنمیخواهش م دیکرد انیمکرراً ب یدر باب عصمت هم که حضرتعال

است؟ از درونش عصمت درمی آید در چه مرحله ای و به چه معنا حجیت آن را درست کنیم و ببینیم حجیت 



پرونده این فراز باز است و ان شاءالله در جلسه آینده اگر عمری و توفیقی باشد در محضر استاد عرض  یا خیر؟

 خواهیم کرد. 
 

 جمع بندی عرایض من درباره فرمایشات جناب استاد سبحانی این شد که

الی  ستافراوان  دینقل کرد یکه حضرتعال یر مطالبعرفا در کنا های در کتاب میکه ما گفت یژگیو چهار اولاً

اعتنا به  یب عرفا نکهیو اما ا ورمی آم باز هم دیخدمتتان عرض کردم و اگر خواسترا  ییدرس هاآ ماشاءالله.

 ثیه آیات و احادب نهایا ؛ستین نینچنیا قتایاعتنا به آیات قرآنند حق یب نکهیو ا ستین نینچنیهستند ا ثیاحاد

 ممکن است ،دیکه شما فرمود یشیفرما درباره موجود است.است که  ییند و مستندش در کتاب هااعتنا دار

بوتا هم محال ث .میدیرس هیما به سنت واقعبگویند  ،ستا محکیهسنت  نیخب ا ،محکیه بگویندبه سنت نسبت 

حال م یول رسند یم یعالحضرت شیبه فرما یاوحد یحالا انسان ها ؛برسد هیبه سنت واقع یکه کس ستین

 .نه، نه ایکند  ییادعا نیبوده که چن یدر آن درجه ا شانیاثباتاً ا اما .ستین

 نیا مییوبعد بگ مینگاه کن ،نگاه کلان کیرا با  یتراث عرفان است که این نیکه عرض کردم ا یمسئله ا نیآخر

و در  دیلم کلام هستکه متخصص ع یحضرتعال .دیکن یعلوم م هیکه در بق ییهمان کارها .فلان است مجموعه

ا همه قسمتها ر ؟دهچقدر متحول ش ؟حالت داشته کیآیا واقعا علم کلام  دیگوناگون کلام بحث کرد ینحله ها

ا قبول ر اتشیکل ؟کنم یکلام دارم دفاع ماز به عنوان مدافع کلام از کدام مرحله  نجایمن الان در ابا هم ببینیم. 

 یدافع مم کیما به عنوان  .شده وتمتفا یلیخ اتیدر جزئ یول ،است یکی نیکلام قدما با متاخر اتیکل ؛میدار

طور  نآ نیمتاخر ،طور گفتند نیقدما ا .ریخ اتیجزئ است و قابل قبول اتیدر نگاه کلام کل مییگو یم مآیی

بر اساس  ،حیصح یکل یعیقاعده طب نیاز ا تثنیو عرفان هم مس ؛هست نیعلوم هم هم ریگفتند و در سا

  .تهس نطوریهم هم نیا ؛ستیم وجود به سمت کمال نحرکت عال

ست و بنده تفاوت ه اتیدر جزئ ؛بله یرا گفتند ول اتیکل ؛آنها نگفتند دییگوی که شما م یمطالب نیا دیفرمود

 ات. کلیزنمینم یحرف نیهرگز چن ؛از اصل باطل است نیالد یعرفان مح میگو ینم چگاهیه یول ؛قبول دارم

 .دیاشاره کرد یشهود که حضرتعال نیمثل هم خیر؛ و فروعات اتیدر جزئ یقبول دارم ول را نیالد یعرفان مح

 لاتشمشکو  ستیقابل قبول ن اتشهود نیاز ا یگفت بعض میخواهکه وارد مصادیقش شدیم بعداً  ان شاء الله

. طرف کردندرا بر صشینقاو مدند آ هم نیمتاخر. میکن یدفاع م از آن و میرا قبول دار اتشیکل یول .ستیچ

ملا  ندخوآ شانیو به دنبال ا یشوشتر یعل دین عرض کردم از زمان مرحوم آساهم خدمتت نیمحور متاخر

الله  تآیو  یو علامه طباطبائ یو مرحوم قاض یکربلائ آسید احمد مرحوم به دنبال ایشان و یهمدان یقلنیحس

؛ ردندتامل ک اریمطالب گذشتگان بس یرو انهیا میذارگ یم یعیش تیرا عرفان فقاه نیما اسم ا .هستند بهجت

 دارند. یانتقاد ی ولیتکم ،یحیتوض یحواش ؛دارندتعلیقه 

 



 یسبحان استاد:  

 

حبت صبه نظر من از آقایون عذرخواهی کنیم و وقت سوال و جواب انتها را بگیریم تا ما هر کدام یک نوبت دیگر 

اع باید حداقل محل نز بحث فردا هم به نتیجه نمی رسد؛ یماگر اینگونه پیش رو کنیم. بحث نباید مبهم بماند؛

 مشخص شود. 

 

 :خواهش میکنم ادامه بحث را به فردا بگذاریم؛ من که نیرویم تمام شده است. عذر میخواهم که این حرف را  استاد زمانی

ن را گرفته ولی میزنم بنده با زبان روزه امروز با اجازه حضرات چهار جلسه اجرا کردم و واقعا ضعف شدیدی م

چون قول داده بودم الان آمده ام. از جلسه ما الان بیش از یک ساعت گذشته. من هم سنم بالاست به محاسن 

 سیاهم نگاه نکنید. فردا را من حاضرم زودتر بیایم.

 

 :و  هوم شهودچون جلسه امروز برای تنقیح مف ح کنیم که فردا به یک جایی برسیم؛پس بحث امروز را تنقی استاد سبحانی

رت دمت حضچند نکته را خهایی که مطرح شد به نظر من بحث گم شد. من  با صحبتکه مختصات شهود بود 

 استاد بگویم. 

فراوانی  ائل اخلاقیما داریم درباره یک اصطلاحی صحبت می کنیم حضرتعالی می فرمایید در کتاب فتوحات مس

مگر کسی  از آیات و روایات هم استفاده شده؛ن عربی های اب مگه کسی منکر است؟ در کتاب هم وجود دارد؛

در  نکته که نیا. دارد یفعریعرفان ت خیدر تار یشهود عرفان و بود یما در باب شهود عرفان سخنمنکر است؟ 

ستم ه یاز کسان یکی خود بنده .خوب است اریاز آن دست که فرمودند بساست  یمطالب اخلاق یکتب عرفان

ر حوزه عرفان د یشخص یکتابخانه ها نیتر یاز غن یکی دیشا ،نندیبنده را بب ینه شخصاگر دوستان کتابخاکه 

 فیک و دم بخواندآ .خورد یم زهایچ نیحس و حالم به هم و هم هستم یرازیش ،علاقه دارم یلیاساساً خ .است

ما  ؛مینک یدر مشترکات بحث نمما ما ا ستین شکیکتب هست و  نیدر ا یخوب یبحث ها دینیبب .حال کند و

  .میبحث دار نعرفا ریمکتب عرفان و غ انیدر اختلافات م
 

 نیاست که متاخر یاز همان موارد نیا دیمعتقد یحضرتعالاگر  .کنمی که بنده عرض م ستا نجایا اختلافات

 ای یربابن ع دییبفرما !دیدفاع کن ؛بسم الله ؛ندیگو یم یگرید زیقدما را نقد کردند و امروز چ هینظر و مدندآ

 دییگو یخوانم شما م یم را نیمن عبارت متاخر .نگفتند نگونهیا نیگفتند اما نحله متاخر نیچننیشارحان او ا

 میداررا  کسانیو شاگردانش  یما از مرحوم قاض حرفشان یکی است. میخواهم بگو یمن م ؛وارد مصداق نشو

 و یبا ابن عرب نهایرا فرمودند سخن ا انهیا ،هم یمرحوم قاض اگر .شود یثارشان منتشر مآکه امروز در مشهد 

عبارت  ،مینیبنشای جلسه  کیدر  ؛رمیگی ندارد. بنده گردن م یتفاوت چیه یبسطام دیزیو با یملآ دریح دیس

  .فتادهیاتفاق ن یپس تحول ؛میکن سهیرا مقا نهایبه عبارت ا

 



 خیر تارتا د مینشستاینجا امروز  اتفاقا ما .است یخوب اریحرف بس ؛دیکن یتحول دانش صحبت م خیشما از تار

ی، ر اسلامتفک خیکه با تار یاست که به عنوان کس نیمن اشکالم ا .میتعبد را بردار و میکن جادیعرفان تحول ا

 ؛خ دادهعرفان ر خیدر تار رییتغ نیکمتر ،تاویلاتو  هیتوج لیبه دل میگو یم ،شنا هستمآاز جمله عرفان 

 یم نجایا یحرف کی ؛سمینو یاو م یو پا میگو یرا به نام فلان عارف م نیخودم دارم ا یمطلب کیمن  یعنی

متفاوت. جور  کی یمحفل سر درجور،  کیفقها  یبرا م،ز یحرف مدیگر جور  کیعوام  یبرا، زنم در ملاء عام

 . ستیتفکر سازگار ن خیبا تار و ستیدرست نکار  نیا یمگو یمبنده 

 یادگستیکه عرض کردم ا یزاتیمم نیدر مسئله شهود بر هم ،عرفان ما خیاست که تار نیا میاتفاقا بنده ادعا

نوع تخلف  کی نیکند و ا یم دیدارد تاک میرا دار اتشیآن مقدار که ما ادب ،مسلک نیهم بر هم کرده و هنوز

  .ستین لاست که تحو یزیهمان چ نیا .است یو عقب ماندگ

از صد  ،کند ینقل م ریابوالخ دیاز ابوسع ،کند ینقل م یبسطام دیزیاز با یابن عربمی بینیم عرفان  خیما در تار

وص در شرح فص یصریق. کنند یرا ذکر م نیهمنیز احش بعد شر  ؛کند یخودش صحبت م دیدر تائ گریعارف د

 در یبیو غر بیحرف عج یلیخ دیگو یم بعد زند یحرفها را م حیدر دو جا به طور صر ؛دیگو یرا م یمطالب

 نیه اما در اولش گفت خیچون ش ؛ستیسازگار نی حکمت نظر وبا عقل  نیا و نگویید دینکن رادیابه من  اما مدآ

  .مال رسول خداستو گرفته  غمبریرا از پ

 

عارفان  شهیمحکمات اند مینیبب :است نیهم ماتفاقا من عرض ،محکمات به متشابهاترد  دییفرما یم نکهیا

 ؛است برعکس دیکن یم یکه حضرتعال یکار .میرگردانمتشابهات را به آن ب ،ستیدر مسئله شهود چ

در قلبش  یکس کی نکهیبه ا دیگردان یبرم دیدار همختصاتش را گفت وشهود  یمعنا حیمحکمات عبارات که صر

 .است یعقل ینظر من خلاف مبان به .نسبت به خداوند متعال محبت دارد

 دیشا تابِک کیالب قدر  دیخواست را میو معتقد مییگو یکه ما م یعبارات و نکات نیامستندات  یاگر حضرتعال

 .میمنتشر کن ای چهارصد صفحه صدیس

را  نیا وینقو ؛را نگفته نیدر شرح فصوص ا یصریق ؛ستین یعبارت، عبارت ابن عرب نیا دیمعتقد لیحضرتعا

 دییوبگ دیبا ای :دیشما دو راه دار .کنم یذکر م بخواهیدکه  یدرس در هر مطلبآمن ده عبارت و ده . نکرده دیتائ

 دیاوریب ،از درون عبارات خود آن فرد دیبا دیبکن هیتوج دیخواه یاگر م ای ندستین یعبارات، عبارات درست نیا

 .  دیکن هیو توج

 ستین نیمنظور من ا را می گوید؛ می گوید دیفرمودهم  یکه حضرتعال نیفرزندش دارد هم در باب مولوی،

قرآن  نیا ی؟زنیحرف را م نیچرا ا !خر یا پاسخ می دهد:به او  . مولویتقرآن اس ریتفس نیکه قرآن است ا

  .است

 هیتوج دنبای گرید می کند للیتع وقتی دارد ؛کند یاستدلال مو  آن قرآن است ی می گویدعرفان یمبان یرواز 

 ؟هشد یجار امبریچگونه بر زبان و قلب پ میدر قرآن کر قیهمه حقا می گوید خودش دارد دلیل می آورد؛ .کرد

 نهمایمن فرق ب ؛شده است یهم بر قلب و زبان من جار مثنوی



مکاشفه  دیگو یم قایمکاشفات دق نیا کیبه  کیورم که آ یفرصت شد من از کتاب فتوحات صد مکاشفه م اگر

م خواست یم یوقت دیگو یم را نگاه کنید؛ بحث وجوب صلاة جمعه لیفتوحات در ذ لیهمان اوا .رسول خداست

 ،تنداشنداشت، مکان  نیکه زم دمیرا د نیزم :حاصل شد میبرا یمکاشفه ا سمیب بحث صلاة جمعه بنودر با

 هانیا :گفت !خدا ظاهر شد امبریپ دمیتعجب کردم داست، آیات آمده  نیدر سطحش ا دمید ،و چنان بود نیچن

 نه. :گفتم ؟یانکار کن یتوان یم :بله، گفت :گفتم دیدی؟ را

ر من ب نگونهیآیات بر تو نازل شد همه آیات قرآن هم نیهمانطور که ا که پیامبر گفت: است یابن عرب ریتعب

 نازل شد. 

بارات ع نیاگر ا یم.محکماتش را نشان ده دیبا ،میعبارت را متشابه کن نیا میخواه یاست اگر م نیمن عرضم ا

 !شدن یکه اجتهاد نیا رد؛کار ک یاجتهاد باید دیهمانطور که گفت چیست؟ قشیدق یمتون هست معنا نیدر ا

 .هم که من عرض کردمپاسخ آن را  .دارد یمطالب خوب و بگویم رمیگوشه کتاب بگ کیمن چهارتا عبارت از 

 

دهد که کتاب و سنت را  یاجازه نم، به عارف شهود در عرفان یمبانکه خواهم گفت  ندهآیدر جلسه 

و روایات  میو جوهره قرآن کر قتیاو شهودش حق دگاهیچون از د .شهود خودش قرار دهد اریمع

اهل عرفان سنت  دگاهیاز د ؛است نیاتفاقا حرف من هم هم ؛گفتند یم هیها سنت واقعنیا فرمودید .است

آمده  آنها ست که بر قلبآن ا هیسنت واقع است و نقل شده غمبریاز پ و ست که در کتب آمدهآن ا هیظاهر

 است.

 مگر بحث ما سر امکان است؟پاسخ ما این است که  ن دارد بشود؛فرمودید مگر چنین چیزی محال است؟ امکا

  است. داده شده امبریبه پ ی است کهنسبتبحث درباره  ؛است که واقع شده یزیبحث بر آن چ

زاران ه ی باخیو تار ه شود؟آن حکم راندبر اساس  قابل توجیه است که این شهودات معصومانه تلقی شود؟ و آیا

 باشد؟ محور آمده  نیبر ا همین مطالبحول  یدانیو مر ه شود؟نوشت حیو توض ریشرح و تفس

طور باشد  نیاگر ا که ندهآیحالا خواهم گفت در جلسه  می دانند. نیهمرا  هیسنت واقع ؛است نیدر هم سخن

 !بشود و آن را منتشر کند یبر قلبش جار هیتواند سنت واقع یم یهر کس

 

 :یعرفان متاخر با عرفان مح تفاوتمن هم باید تکرار کنم.  مطالب را تکرار کردند؛ نم حاج آقامن فکر می ک استاد زمانی 

 اتیتفاوت در جزئ .است کسانیشهود  یها یژگیشهود، و تیشهود، حج یمبان اتیکل ؛ستین اتیدر کل نیالد

 م. را نشان بده نهایا دیفرمود ،است

 دگاهیاز مکاشفات و د یبر برخ گرانیو د یملآ دریح دیاز جناب س ؛نیکه از متاخر است یینقدها تفاوت همان

 رنددا ییانتقادها نیالد یاز مسائل بر جناب مح یاریدر بس یطباطبائ علامه وارد شده است. نیدال یمح یها

م به ه باز دیبرمی من دوست داشتم نام نو البته  دیمشهد را که نام برد ؛تیفیک نیشاگردان علامه به هم و

که استاد  دنکنی نقل م اناز استادش شانیاببینید دهم  یدرس مآ اگر خواستید را شانی. کتاب اتیفیک نیهم



 ابن عربی که یمطالب نجاهایکه ا کردند یم انیدر فتوحات را ب اشکال د، مواقعخواندن یمکه ما فتوحات را 

  .ستین حیگفته صح

 رییقابل تغ ریمختلف ثابت و غ یدر مبان یعرفان نظر اتیکنم کل یباز هم تکرار م .همان است اتیکل یول

  .است نیهم هم گرید یدر جاها ؛است نیدر علم کلام هم هم نکهیکما ا ؛است

، یمرحوم علامه طباطبائ اتیدر جزئ .کرد میکه بحث خواهاست شهود  یمبان همین و اصول اتیآن کل هاز جمل

 از یبه بعض متاخرین کهاست  ییمثل نقدها نیا .دارند نقدهایی گرانیو د یملآ دریح دیس ی،کاشان ضیف

ایجاد  تحول مییکه حالا ما بگو . اینطور نیستعوض نشده فقه تیکل یول ؛فقه و اصول داشتند یاستوانه ها

و  مینز ینم یحرف نیوقت چن چیه ما !رینخ بدانیم.را باطل  یفلان ید همه حرف هایپس با شده شما بگویید

 زد.  مینخواه

  .است رییقابل تغ ریغمبانی شهود  نیز جمله هما یعرفان نظر اتیاصول و کل

 

مباحث  لکهب ستین یبحث اخلاق نهایا !دیفرمائ یم یکم لطف .است یمطالب اخلاق شانیکتابها در نهایا دیفرمود

 یا مر نیا یو العجب که حضرتعال تبحث حب الله شالوده تمام مباحث عرفان اساصلا  .است یبنائ ریز

محبت  اصلا بدون دیفرمائ یم دیکشف تام که تاک ؛ندارد امکانفنا بدون حب گویند عرفا می اصلا  .دیفرمائ

 ن،یرمنازل السائ در ؛دیکتب را هم مطالعه کرد ریسا ؛دیشما که الحمدالله فصوص را مطالعه کرد .امکان ندارد

 یاخلاق بحث اصلا .دیبه خدا برس ستیممکن ن حببدون  دیگو یم ؟دیگو یچه م دینیبب دیاوریمنزل حب را ب

  .ستین

و اصول متفاوت  یمبان ت،یاغا ،روش ،با موضوع متمایزاصلا دو علم  .کند یبا اخلاق فرق م تاًیعرفان هو

روایات  . تک تککند یعرفان را مطرح م ینجا تک تک مبانآکه عرض کردم  را نیالد یمح یایاست. وصا

  .است

 

 کشف و شهود اریمع ندیگو یکه م دیفرمائ یچطور م که یاست از حضرتعال بیکنم عج یعرض م ارهمن دوب

  .ورمآ یم تانیفردا برا راعبارات  حیصر؟ ستیقرآن و سنت ن

سان ان ندیگو یبعد هم م ،یعقل قطع ،یسنت قطع ،یکتاب الله قطع ؟ندیگو یسنجش چه م اریمع در

با  یصلا امکان ندارد کشفا ندیگو یکنند و م یذکر م اریچهار مع . پسمرشد است ایکه همان استاد  کامل

  .بله نحوه فهم قرآن متفاوت است .قرآن مخالف باشد

 

 شود.ن ئینکرده تقابل سو ییکه خدا میبحث تعارض فقها و عرفا بحث کن یرو شتریکنم ب یخواهش م من

ما از که  دیگو یم نیالد یمح .کنندی م میفقه اکبر و فقه اصغر تقس به ها گفته اند یلیهمانطور که خفقه را 

ل که اصلا ورود در مسائ ییدسته فقها کیفقها چند دسته اند  .میترس یما از فلان م ؛میترس یمعلمای رسوم 



 کی .کنند یم اطیو احت کنندی دسته ورود م کی ند.م هم بودیدر قد هستند مادر زمان  ؛کنندی نم یعرفان

 ریکفکه ت ییبا فقهاآنها  است وگرنهمنظور ابن عربی دسته سوم  .کنندی م ریکنند و تکف یدسته ورود م

خودشان متشرع آنها و الا  ؛جهت است نیاز ا میواهمه دار از علما ما ندیگو یم . اگرندارند یکنند مشکل ینم

  . توجه فرمودید؟اند عتیبه شر

 

 دیاب میشوب میبخواه یباطن یبله اگر وارد بحث ها .ستین یزیچ نیابدا چن ستین اریقرآن معگفته شد  نکهیا

 .اولیه رینه تفاس ؛هیاول اتینه تلق ؛میباطن دارد وارد شو با ظاهر قرآن که تطابق و یابا باطن قرآن 

 آخر .خواهم عرض کنم یرا م نیهم ؛قرآن است نه خود قرآن ریتفس نیپسر مولانا گفته ا دیآنجا فرمود باز

 یظاهر ریو تفس یباطن ریتفس ؛ی داریمآفاق ریتفس ؛میدار یانفس ری؟ تفسیریچه تفس !ریتا تفس میدار ریتفس

 ،نمکی که من از قرآن م ییبرداشت ها نیا می گوید با یرا که مثنو یآیا کلاممی خواهد بگوید  داریم. مولوی

 !کجا ریکجا و آن تفس ریتفس نیا ؛ستین کسانیاست؟ قطعا  کسانی یادب ریا مثلا تفاسی

است  ریاگر در ذهن تو آن تفاس ؛ستین یریتفس نیچن !رینخ دیگو یم مولوی ،بوده ریذهن بچه آن تفس در

و  دیخواهد بگو یرا م نیا .استکریم جوهره علم من از جوهره علم قرآن  چیز دیگری است.حرف من 

 است. نیاعتقاد ما ا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 0011اردیبهشت  8 جلسه دوم؛

 

فنا در ذات و کشف و شهود تامه »وضوع مورد بحث در شب دوم به دلیل گستردگی دایره موضوع، هر دو استاد معظم توافق نمودند م

 قرار گیرد.« اعتبار و حجیت کشف و شهود»و « از نگاه عرفان و عرفا

 

 :خیر  علی و السلام و الصلاهرب العالمین اعوذ بالله من الشیطان الرجیم؛ بسم الله الرحمن الرحیم. الحمدلله  استاد زمانی

اسیما ل ،المهدیین لمعصومین المکرمین الهداةو علی اهل بیته الطیبین الطاهرین ا خلقه محمد و آله الطاهرین

حجه بن الحسن العسکری عجل الله تعالی فرجه الشریف و اللعن الدائم علی اعداءهم بقیه الله فی الارضین 

 اجمعین من الان الی قیام یوم الدین و لا حول و لاقوه الا بالله العلی العظیم

 

ی که بیان فرمودند، بحث ما در رابطه با فنای فی الله تبارک و تعالی و بقای بالله تبارک و تعالی طبق موضوع

 است که یکی از اصول مسلم بحث عرفان است بین همه عرفا من القدما و المتأخرین. 

 نمایم: طرح بحثم را در سه مرحله ارائه می

 مرحله اول: مقدمات بحث.  -0

 د عا. مرحله دوم: تبیین م -۲

 مرحله سوم: استدلال بر مد عا. -۳

 

 کنم: در مرحله اول که مقدمه است، دو مقدمه را عرض می

 شود.اولین مقدمه این است که کل مباحث عرفان در دو موضوع خلاصه می

 توحید چیست؟  -0

 موح د کیست؟ -۲

 ارند. رفا تبیین خاصی از توحید دو اساسی ترین اصل ادیان الهی توحید است و عولاً، توحید چیست؟ بزرگترین ا

 گوییم؟ ثانیاً موحد کیست و به چه شخصی موحد می

تقدند عرفا معزیرا  باشد؛شاءالله مطرح خواهد شد مربوط به بحث دوم یعنی موحد کیست میاین بحث فنا که ان

 دو جور توحید داریم: توحید علمی و توحید عینی.

؛ کنیم، برهان های مختلفی اقامه میبرایش لام و حکمتتوحید علمی همان توحیدی است که در ک

این  کنیم. بهو بدین صورت توحید را اثبات می کب و برهان صرافت؛برهان تر مانند برهان تمانع، برهان فرجه،

 گویند. می علم الیقین مرحله توحید علمی،



رد ی. قلب باید آرام بگشودرسد نه اینکه ذهن قانع اما توحید عینی جایی است که قلب به آرامش می

شود. قلب خودش فضای دیگری اطمینان قلب هم با استدلال حاصل نمی و اطمینان قلب باید حاصل شود؛

عین شود. قلب باید آرامش بگیرد و توحید را لمس کند که به آن دارد که بحث ایمان در اینجا مطرح می

 گویند. می الیقین و حق الیقین

 

از مرحله علم الیقین عبور کند و به مرحله عین حقیقی و واقعی کسی است که  گویند موحدعرفا می

ود جز شحق الیقین نمیگویند و می ؛القین برسد و از آن هم عبور کرده و به مرحله حق الیقین برسد

 مقدس حضرت حق تبارک و تعالی. با فنای در ذات

ه مطرح شد مربوط به مرتبه عین الیقین و شهودی کبنابراین بحث ما در اینجا راجع به این است که، 

 سازوکار خودش و غیر طریق برهان، شود که قلب باید بر اساسمربوط به حوزه قلب می ؛شودحق الیقین می

مشاهده قلبیه بکند و این مشاهده  حضرت حق تبارک و تعالی را برسد به جایی که همه حجابها کنار رود و

 .و بین الله تبارک و تعالی هلا حجاب بینای که د به مرحلهباید مشاهده تامه باشد یعنی برس

مقدمه است و باید پشت سر گذاشته شود تا نوبت برسد به اینکه قلب حرکت کند بر اساس هم البته برهان 

 تزکیه نفس و ...

 

عرفا با توحید علمی موضوع بحث امشب ما توحید عینی است نه توحید علمی. همینجا عرض کنم که 

آورد، عرفا با کلام و حکمت مخالف نیستند گویند آرامش نمیو می دانندنیستند ولی آن را ناقص می مخالف

ه از آنجا بالا برویم و ب تند و باید در آنجا متوقف نشویم؛های اول مسیر معرفت هس گویند آنها کلاسولی می

این  شود ال ا به فنا.حاصل نمیهم این  است و سپس به حق الیقین برسیم. روح الیقین که همان عین الیقین

 مقدمه اول بود.

 

مقدمه دوم، معنای فناست که جزء مبادی تصوری مهم بحث ما است. مسئله فنا باید روشن شود که چه 

 خواهند بگویند و مراد از فنا چیست.می

ا است. یک ر کدام فنمعنای لغوی فنا یعنی نیستی، نابودی. از جهت تقسیم ما دو فنا داریم که باید ببینم منظو

ی نزدیک امثل اینکه خمپاره ؛شودگوییم نابود مییعنی می ؛فنا، فنای خارجی است که یک فنای فیزیکی است

 ماند. شود و چیزی باقی نمییک نفر بخورد، اصلاً پودر می

نفس  زکیه. انسان قبل از آنکه تمنظور عرفا از فنا، فنای ادراکی استیک فنای دیگر فنای ادراکی است. 

کند و از قلبش با تزکیه نفس قدم به قدم جلو برود یک ادراک استقلالی از وجود خودش دارد، این ادراک باید 

بسوزد و به جایی برسد که هرگز خود را جدای از خدا نبیند. هرچه در وجودش هست همه را از خدا ببیند و 

 منظور از فنا این است. خودش را عین فقر محض بداند، یعنی فنای ادراک استقلالی، 



افتد، در حوزه هستی و منظور از فنا این نیست که ممکن، واجب شود. هرگز! یعنی در خارج هیچ اتفاقی نمی

منظور از فنا هرگز این نیست که ممکن، واجب بشود یا واجب حلول کند در افتد. وجود اتفاقی نمی

 افتد. می، ابداً چنین چیزی نیست. یعنی در خارج اتفاقی نممکن

افتد در حوزه ادراکش است، ادراک استقلالی او آن اتفاقی که در اثر تزکیه نفس برای عارف می

رود و دیگر هرگز و ابداً و الی یوم القیامه خودش را جدای از خدا و از بین می شودسوزد و فانی میمی

شود. از طریق خدا خودش او جلوتر دیده میبیند. یعنی خدا از بیند و بعد خودش را میبیند. اول خدا را مینمی

 شناسد. را می

صفات خود را به  دهند؛بینند و افعال خود را به خود نسبت میها در آغاز، هستی خود را میب همه انسانخ

دهند و از خدا جدا هستند و خدا مشهود نیست. ولی ما باید به جایی برسیم که این ادراک خود نسبت می

 د. استقلال در برابر خدا هیچ معنایی ندارد. استقلالی بسوز

معرفت  .فنا یعنی نیستیِ معرفتِ استقلالیاین فقر وجودی باید ادراک شود. پس  "أَّیُ هَّا النَّ اسُ أَّنتُمُ الفْقَُّرَّاءُ"

 استقلالی باید بسوزد و از بین برود. معنای فنا این است و فنا ابداً به معنای حلول و اتحاد نیست. 

مراد ما از فنا و وصول و مشاهده حضرت حق تبارک و تعالی، این  ی بزرگان عرفان این است کههمهتصریح 

 ، امکانِ نوری، امکانِ ربطی، بایدنیست که ممکن، واجب بشود. ممکن باید بفهمد امکان یعنی چه؟ امکانِ فقری

ه ز با تزکیه نفس و فنا فی اللمشخص شود که چیست. حالت استقلال باید از بین برود و نابود شود و این ج

افتد. باید از طریق تزکیه نفس حرکت شود و حجابها یک به یک برطرف شود. حجابهای ظلمانی و اتفاق نمی

 نورانی داریم که همه مانع از این است که ما حیث ربطیِ خودمان را به خدا در وجودمان احساس کنیم.

انیم و یک چیزهایی را باید ادراک و احساس کنیم و در وجدان دباز هم تکرار میکنم، یک چیزهایی را ما می

 منظور از واژه فنا، این است. ،شودشهودی که درباره فنا مطرح میدر خودمان بیابیم. 

 

 دو مقدمه اول تمام شد، برویم سراغ طرح مد عا. 

 الی از هستی خود و سایرگوییم، فنا با این معنایی که عرض شد )یعنی ادراک استقلمد عا این است که ما می

موجودات دیگر مشهود بشوند.( این مقام ذاتاً امکان  و اول باید خدا مشهود بشود و سپسموجودات از بین برود 

 دارد و خارجاً واقع شده است. 

اولاً وجود نازنین رسول مکرم اسلام به این مقام رسیدند و به دنبال آن حضرت، اهل بیت ایشان در اوج به این 

اح و کنند به فلمی م رسیدند و پس از آنها شیعیان خالص اهل بیت که در مسیر همان تزکیه نفس حرکت مقا

 فنا خواهند رسید. این مدعای ماست که چنین چیزی امکان پذیر است بلکه واقع شده است. 

 

تفاق دیگر باید ا بحث ما فنای در ذات است. حالا برای اینکه این مسیر طی بشود، قبل از فنای در ذات دو فنای

 بیفتد تا به فنای در ذات برسد. 



ر ای برسد که ادراک استقلالی داست، یعنی سالک باید به مرحله ، فنای در مرحله توحید افعالیاولین فنا

در مرحله توحید افعالی باید همه حوزه افعال را، که افعال را مستقیماً به خودش نسبت بدهد از بین برود. و 

 "الْعَّلِیِ  العَّْظِیمِ  إِلَّ ا بِاللَّ هِ  قُوَّ ةَّ  لَّا حَّوْلَّ وَّ  لا". حقیقت عینِ ربط به خدای متعال مشاهده کندافعال را در 

افتد؟ یعنی وقتی توحید افعالی برای یک در این مرحله از توحید افعالی که فنای او لی است چه اتفاقی می

 شود؟ سالک الی الله مشخص شود و در قلبش جاگیرد، چه می

 ؛شودبرای او یکی میموت و حیات شود. اولین و دومین مسئله این است که شش مسئله برای او حل می

فقر و غنا خواهد و نه حیات را به دست خود. سوم و چهارم، نه موت را می بیند؛چون آن را به دست خدا می

بخواهد بکند که فقر و غنا را شود؛ یعنی در این جهت که هر تلاشی فانی می و بیند را از خدای متعال می

پنجم و ششم هم بحث  فهمد که به دست خودش نیست و به دست خداست.مستقلاً برای خودش بیاورد، می

 بیند.  است، که اینها را هم به دست پروردگار متعال می سلامت و مرض

ر عالم هست به اراده و مشیت استقلالی حضرت شود توحید افعالی؛ هر فعلی که دمی "إِلَّ ا بِاللَّ ه قُوَّ ةَّ  لَّا حَّوْلَّ وَّ  لا"

ها مستقل ها هست اما در طول اراده حضرت حق و فانی در اراده حضرت حق. بقیه ارادهحق است، و بقیه اراده

 از او نیست و عینِ ربط اوست.

 

م یما علم، قدرت و حیات دار است. ما یک سلسله صفات داریم؛ فنای در صفاتمرحله بعدی و فنای بعدی 

دهیم. بعد از اینکه توحید افعالی اتفاق افتاد سالک فانی که صفات ماست. اینها را به خودمان استقلالاً نسبت می

های عالم را فانی در علم خدا و قدرت خدای تمام علوم عالم و تمام قدرت یعنی شود؛در صفات می

ها شعاع ها و قدرتر نیست. و تمام علم. یک علم استقلالی و یک قدرت استقلالی بیشتکندمتعال مشاهده می

 شود، فنای در صفات.آن علم و قدرت است و از خود هیچ استقلالی ندارد. این مرحله می

 

 .رسد به اصل الوجودفنای در ذات میشود فنای در ذات. بحث ما از این مرحله هم بالاتر است که می

 وجودش بایدرسد که د ما هستند، حالا نوبت به این میهم که عارض بر وجو افعال، که آثار ما هستند و صفات

 و جود استقلالی بیشتر در عالم نیستیعنی به این ادراک و معرفت برسد که یک و فانی شود در وجود خدا؛

آنچه که از هستی در من هست، تماماً وجود من پرتوی از آن وجود است و من هیچ وجود استقلالی ندارم. 

توانم داشته باشم. و من در وجود، استقلالِ وجودی نمی ق تبارک و تعالی استتجلیات هستیِ حضرت ح

 گویند.این مرحله را فنای در ذات می

ند. کی فنای در ذات آخرین مرحله است، که آن توحیدِ عینی که عرض کردیم، اینجا تحقق پیدا میاین مرحله

 مگر هویت او. هیچ هویتی نیست  ؛«لا هو ال ا هو»شود که اینجا مشخص می



نگری خود را فانی کردم و سوزانیدم و از این یعنی استقلال، فقط برای خداست و من دیگر ادراکات استقلال

ز خدا اغافل  بعد حالا خدا را ببینم یا نبینم؛ توانم اول خودم را ببینمبین بردم و به هیچ وجه من الوجوه، نمی

 باشم یا نباشم! 

 یر خدا، که من باشم و یا سایر موجودات. و این تبیین مد عا شد.خدا هست و بعد غبلکه اول 

 

 رویم که ادل ه این معنا چیست؟در مرحله سوم سراغ ادل ه می

در بحث فنای در ذات گفتیم که وجودِ استقلالی، غیر از وجود حضرت حق نیست و فنا به این معناست که این 

 بود شود. ادراکِ وجودِ استقلالی باید از بین برود و نا

استدلال بر این مد عا از دو طریق است، یکی طریق عقلی، یکی طریق نقلی. طریق نقلی دو بخش است، کتاب 

 الله و سنت و روایات.

 

ین تبیاما از طریق عقلی چگونه ما اثبات کنیم که وجود استقلالی برای ممکن الوجود معنا ندارد؟ از طریق 

ای دارند؟ این رابطه باید مشخص شود که اجب و ممکن چه رابطه. ورابطه علت و معلول، واجب و ممکن

 آیا رابطه دو طرفه است یا رابطه یک طرفه است؟ اضافه مقولیه است؟ اضافه اشراقیه است؟ 

معلول عینِ الربط به علت در اینجا بر اساس مباحث مفصلی که در باب علت و معلول مطرح شده است، 

صل ذات افتاده است و نه در خارج از ذات. اصل ذات ما، محتاج است و به و حاجت معلول به علت در ا است

 تبع آن، صفات ما و به تبع آن افعال ما. 

تواند هرگز وجود استقلالی داشته باشد. و پس بنابراین، معلول نسبت به علت، ممکن نسبت به واجب، نمی

هایی  نخواهد بود. البته اینها پیش فرضوجود او چیزی غیر از ظهور و تجلی ات حضرت حق تبارک و تعالی 

دارد و بحث علت و معلول مباحث مفصلی دارد که در جای خودش مطرح شده و من فقط سریع اشاره کرده و 

 رد شدم. 

پس بنابراین از جهت عقلی اگر بحث را بررسی کنیم، باید ببینیم رابطه واجب و ممکن از انحایی که قابل تصور 

رابطه اضافه اشراقیه ای که در حکمت مطرح شده ؟ این رابطه به لحاظ براهین و ادلهای استاست چه رابطه

. اضافه مقولیه، دو طرف مستقل دارد. اضافه اشراقیه، یک طرف مستقل دارد و خواهد بود، نه اضافه مقولیه

 لیعنی رابطه یک طرفه است. یک طرف مستق ط است؛ مثل خورشید و شعاع خورشید؛یک طرف عین الرب

تواند داشته باشد و لذا شما هر هیچ وجودی جدای از خورشید نمی ،دارد و طرف دیگر عین الربط است. شعاع

شوید و هیچ وقت شعاع شوید و بعد شعاع را متوجه میبینید، اول خورشید را متوجه می وقت شعاع را می

 توانید جدای از خورشید متوجه شوید. خورشید را نمی



. معنایِ حرفی، در پرتو معنای اسمی نه معانی اسمیه اند؛تعبیر عرفا، معانی حرفیهوجودات ممکنات به 

ند و امعنایی ندارد. تعابیر عرفا این است که تمام موجودات عالم معانی حرفی استقلالشود، وال ا اصلاً معنا می

 یک معنای اسمی در عالم بیشتر وجود ندارد و آن هم خداست. 

یعنی آن حالت استقلال باید از بین رود.  ود و بعد سایر موجودات دیده شوند؛د خدا دیده شپس بنابراین اول بای

، خدای سبحان فقط و فقط آن چیزی که اصل است و مستقل است، چه در وجود و چه در صفت و چه در فعل

چ هست و از خودشان هیو بقیه چه در ذات و چه در صفت و چه در فعل، عین الربط و عین الفقرند و  است

اینها که بیان شد در بحث عقلی کافی  ای هستی ندارند و تنها تجلی ات و ظهوراتند.بودی ندارند و ذره

 است. 

 

ای داریم که از آن آیه، فنای موجودات و فنای انسان را در خدا حال به بحث نقلی برویم. از کتاب الله، چه آیه

 ثابت کنیم؟ 

خواهد بگوید؟ هالک، چه می«  إِلَّیهِْ تُرجَّْعوُنَّ  لَّهُ الْحُکمُْ وَّ  هَّالِکٌ إِلَّ ا وَّجهَّْهُ  شَّیْءٍ کلُُ  : »88سوره مبارکه قصص، آیه 

مشتق ظهور دارد در ن هالکند؟ در اصول به ما گفتند د روز قیامت هالکند و یا همین الاخواهد بگویمی

، ا وَّجهَّْهُ لَّ ا ؛ یعنی همان بعد استقلالی؛، یعنی همین الان، هالکٌهَالِکٌ شَیءْ   کُلُ متلبس بالمبدأ فی الحال. 

 خورد.به بعد ربطی می

 نا.  اگر استقلالی ببینیم همین الاالله، یعنی ظهور خدشوند وجهموجودات را اگر در جهت ربطی ببینیم، می

، که رجوعش بعد إِلَّیهِْ ترُجَّْعُونَّ کْمُ وَّلَّهُ الْحُفرماید، هالکند، نه در قیامت. چون قیامت را در قسمت بعد آیه می

 ن هالک است.است. همین الا

از است. گویند مجظهور مشتق در تلبس بالمبدأ فی الحال است نه فی الاستقبال. فی الاستقبال را که همه می

لک ن هاگویند مجاز است. همین الاگویند حقیقت است اما در استقبال را همه میدر منقضی را بعضی می

، یعنی همین الآن هالک است و استقلال نیست در عالم. فنای یک عارف یعنی این را هَّالِکٌ شَّیْءٍ کلُُ  است. 

زیِ فهمد که هستیِ مجاو وقتی می باید با وجودش بفهمد و احساس کندبفهمد، و فهمیدن با ذهن نیست بلکه 

ود فانی کند و ناب آن ادراک استقلالی را جاهده عظیماعتباریِ استقلالیِ خودش را، با اراده و اختیار خودش و با م

 کند و از بین ببرد. 

زنیم خیلی ساده است. در رساله منسوب اش حرف میخواهد و ما که درباره البته اینها مجاهدات عظیمه می

ای ا برفنفرماید: یک جهاد اکبر داریم و یک جهاد اصغر و یک جهاد اعظم. به بحر العلوم، در سیر و سلوک می

خواهد که و حتی برای جهاد اکبر که جهاد با نفس هست نیز نیست. مجاهدات عظیمه می جهاد اعظم است

 با اختیار هم باید صورت بگیرد. فنا اختیاری است. و در تزکیه نفس، باید این مراتب طی شود تا برسد.



بت به خدای متعال امکان شب قبل هم عرض کردم که مرحله فنای در ذات، جز با عشق و محبت شدید نس

تواند همه چیز را بسوزاند و عاشق را در معشوق عشق است که میپذیر نیست. اگر به آن مرحله رسید، 

 و ال ا فنا نخواهد شد. خوب این هم از آیه قرآن. فانی کند

 

ه ای کحلهحالا به سراغ روایت برویم. در باب روایات، این حالت شهودی و فنا که یک شخص، برسد به یک مر

 کنم.هست که عرض می کات ربطی تجلی الهی، چند روایتهمه ادراکاتش بشود ادرا

که در کتب عامه و خاصه ذکر شده است. در کتب خاصه، در محاسن  قرب الن وافلاولین روایت، روایت معروف 

، حدیث ۳5۲ه بحث احتراق المؤمن، صفح که بحث ایمان و کفر است، ۲، جلد برقی و مرحوم کلینی در کافی

 . مرحوم کلینی این روایت را با دو سند نقل کرده است و هر دو سند هم صحیح است.8و حدیث  7

إلَِّی َّ عَّبدی یَّتَّقَّر َّبُ  لا یَّزال»فرماید: کند که حضرت حق میرسول خدا از حضرت حق تبارک تعالی نقل می

ا إنِْ رُ بهِِ وَّ یَّدَّهُ ال َّتیِ یَّبطِْشُ بهَِّصُ بسَّمعَّْهُ ال َّذیِ یَّسمَّْعُ بهِِ وَّ بَّصَّرَّهُ ال َّذیِ یَّحبِ َّهُ فَّإِذَّا أَّحْبَّبتُْهُ کنُْتُ اُفِل حَّت َّى وابِالن َّ

 «وَّلِی اً فَّقَّدْ بَّارَّزَّنِی بِالمُْحَّارَّبَّةِ لیِ أَّهَّانَّ  مَّنْوَّ  دَّعَّانِی أَّجَّبْتهُُ وَّ إنِْ سَّأَّلَّنیِ أَّعطَّْیْتهُُ 

خواهد. یعنی تمام ادراکات فرد ادراکات خدایی رجمه و تفسیر نمیسروران عزیز همه اهل علمند و دیگر ت

  شود و از خودش، هیچ هست و بودی ندارد.خدا چشمش و گوشش میشود و می

امیرالمؤمنین، عین الله و اذن الله و یدالله است و گوییم ما این حقیقت را درباره ائمه هدی قائلیم و می

. اگر امیرالمؤمنین از خودش هستی داشته باشد، به شودبا فنا نمی تمام کارهایش کار خداست و این جز

همینطور باید فانی در خدا شود تا چشمش و گوشش و دستش بشود،  شود؛همان مقدارِ هستی، از خدا جدا می

 هشود کدر مقام فنا، عارف یک آینه می شود.تمام افعال و تمام صفاتش. امیرالمؤمنین در اینجا یک آینه می

 جمال خدا را و جلال خدا را. این حدیث قرب النوافل بود. کند؛منعکس می مام حالات خدا رات

 

 فَعاینَ رب ه فی»فرمایند: کنم حدیث یونس بن ظبیان است که حضرت میحدیث دوم که در اینجا عرض می

 که دیشب بیان شد.« قلبه

 

ه در ارشادالقلوب دیلمی آمده و علامه حدیث سوم که این را هم دیشب اشاره کردم، حدیث معراج است ک

کنم. حضرت مجلسی هم این حدیث را نقل کرده است. مقداری از عباراتی که در این رابطه است را عرض می

دهند و مطالبی را بیان حق تبارک و تعالی در حدیث معراج با خطاب یا احمد، رسول خدا را مخاطب قرار می

سیر و سلوک الی الله تبارک و تعالی به چه کیفیت است و در آخر  کنند که روش تزکیه نفس چیست ومی

 دارم. حجاب را برمی ؛«بَّیْنَّهُ وَّ  بَّیْنى اَرفَْعُ الحْجُبَُ ثمَُّ  » فرماید:می

کنم. استیحاشی ندارد که خدا بخواهد با کسی از بنگان مخلصش خودم با او صحبت می؛ «بِکَلامى فَاُنْعِمُهُ»

 صحبت کند. 



مشاهده، مشاهده قلبی  دهم که مرا مشاهده کند. البته مستحضرید کهو به او لذت می ؛«بِالنَ ظَرِ اِلَىَ ذذِهُُ وَّاُلَّ»

گر بی دیهیچ حجا ؛«وَّبَّیْنَّکَّ لا أَّحْجُبُ بَّینی وَّعِزَّ تى وَّجَّلالى،» قال الله عز وجل: نه مشاهده بصری. وشهودی است؛

هر موقعی که بخواهی با من  ؛«ئتَّقت شِی  وَّ أَّ لی َّعَّ لُدخُی تَّت  وقات حَّالا نَّ مِ فی وقتِ »بین من و بین تو نیست. 

سانی دهم با کمن چنین انجام می ؛«ائیبأحب  أفعلُ کَّو کذلِ »مرتبط بشوی، دیگر حجابی بین من و تو نیست. 

 اند و من آنها را به دنبال آن مجاهدات، دوست بدارم.که محبوب من شده

خواهد بیفتد که خدمت سروران عزیزم عرض فنا بود، که در حالت فنا چه اتفاقی میاین یک دورنمایی از بحث 

 کردم. 

 

 :سیما بقیه الله فی الارضین و عجل الله تعالی فرجه الشریفعلی سیدنا محمد و آله الطاهرین لاو صلی الله  استاد سبحانی 

 

 مانم بحثی که جناب استاد در اینجا ارائهچند نکته مقدماتی عرض کنم و برگردم به عنوان اصلی بحثمان. به گ

دادند، تقریباً ارتباطی با بحث ما نداشت. موضوع عنوان بحث ما، اعتبار شهود است. قرار بر این بود بگوییم 

 نقدهایی کهبه کند به چه دلیلی اعتبار دارد؟ عارف، اگر چیزی را در مقام اندکاک ذات حق تعالی، مشاهده می

 امروز چه پاسخی دارید؟  اتی وارد شدهنین شهودبر چ در طول تاریخ

که  ،از منظر خود شما از مسئله فنای ذاتی بود اولاً در این باره بحثی نشد. توضیحی که اینجا فرمودید تبیینی

 به نظرم خارج از بحث بود که عرض خواهم کرد.

  

 معذرت، هیچ ارتباطی با آنچه عارفاننکته دوم این است که، تفسیری که از فنای ذاتی در اینجا کردید با عرض 

گویند ندارد. توضیحات جنابعالی، اعم است از وحدت وجود، وحدت شهود و حتی وحدت در باب فنای ذاتی می

 تشکیکی.

! یستوجودیا  ت و یا ادراکی. درحالی کهفرمایید فنا یا فیزیکی اس تعابیر شما را من در اینجا ذکر کردم؛ می

و وحدت وجود در طول تاریخ ما در این بود، که آیا عارفان در سیر مراتب سلوکی  اصلاً نزاع وحدت شهود

ربی ؟ نزاعی که ابن عدشوبینند و یا اینچنین متحقق مین میواقعیت را اینچنیخودشان به سمت کمال، 

جودی است یا با مخالفان داشت و الی یومنا هذا هنوز وجود دارد در همین است، که آیا فنا و بقا، فنا و بقای و

 فنا و بقای شهودی است؟ تعریف شما اعم از این معناست.

 . حتی تعابیر شما لغزنده بود، اعم از وجودِ ربطی و وجودِ استقلالی. است فنا در استقلالِ در ادراک ازتعبیر شما 

اً اصلد است. فرمایید وجود من پرتویی از آن وجوکنید از وجود ربطی و وجود استقلالی. میدائماً تعبیر می

 عارفان وحدت وجودی، وجودی جز خداوند متعال قائل نیستند. 

حواهم درگیر عبارت شوم تا وارد بحث اصلی شویم. اندکاک عبارت را خواهم خواند، چون فرصت نیست نمی

 در مقام ذات، یعنی در آن مقام، عارف و خداوند متعال یک حقیقت واحد بیشتر نیستند. 



ق اصلاً فر اعتقاد به تعدد و کثرت وجود نیست؛دانید که از دیدگاه وحدت شخصیه وجود، شما بهتر از من می

وحدت تشکیکی و وحدت شخصی در این است که یک وجود واحد بسیط هست و تمام عالم فقط جلوه است. 

و عدم چگونه تحقق پیدا  جلوه در مقابل وجود، عدم استاند که این جلوه چیست؟! که بعد دعوا کرده

 کند؟ به نظرم فرمایشاتتان لغزنده است.می

 

محکم و متشابه کردید. من در جلسه خواهم بکنم، چون در آن جلسه بحث فهم فقاهتی و یک شوخی می

ک گویید و حتی یفرمایید این متشابهات است. از خارج، شما یک بیانی میخوانم و شما میمی عبارت گذشته

فهم فقاهتی از فلسفه و عرفان  طالب شما مستند به کجاست؟ این چهاین م کنید!عبارت و مدرک ذکر نمی

ماست؟ یعنی ما کل این میراث را در تاریخ کنار گذاشتیم و برای خودمان یک تلقی و تصویری از  وحدت 

 کنیم! شخصی در مرتبه فنای ذات درست کردیم و این را تبلیغ می

آنجایی که درست در نقطه مقابلش، وحدت شخصی و شهود  البته این را ملاصدرا در اسفار هم گفته است، در

گویید این استدلال مبتنی بر رابطه علت و معلول کنید، میکند. وقتی شما استدلال میعارفان را تخطئه می

است، در حالی که اصلاً ما در مقام وحدت شخصی، علت و معلول نداریم. این میراث عرفانی ماست و کسی که 

رفانی ما را خوانده باشد، اگر حتی ده صفحه را خوانده باشد و اگر مقدمه قیصری همان پنج یک دور میراث ع

علت و معلول قائل نیست. به ! اصلاً عارف، لا علت و لا معلول :گویدصفحه اول را خوانده باشد، قیصری می

 خواهم وارد این بحث شوم.. من نمیوحدت و کثرت تلبیسی استوحدت و کثرت در آنجا، 

ای در تبیین وحدت شخصیه وجود اول من در محضر استاد بزرگوار حاج آقای زمانی هستم، در یک جلسه

-فتص-بحث کنیم و بعد تازه ببینیم این وحدت شخصیه وجود برای عارف آن هم در سه مرتبه فنایی )افعال

 ذات( که فرمودید چیست.

 

اگر واقعاً معنای هالک، هلاکِ « هَّالِکٌ إِلَّ ا وَّجهَّْهُ شَّیْءٍ لُ  کُ»آیه شریفه: در به نظر من بحث اصلاً ارتباطی ندارد. 

 ؟ یعنی چه ،وَّإِلَّیهِْ تُرْجَّعوُنَّ عدم باشد، پس 

 که در مقابل نصوص صریحی که رابطه کثرت کنیدآخه شما چگونه محکم و متشابه قرآن را اینگونه معنا می

ا یک واژه هالک ر از یک تعبیر کاملاً متشابه، گذارید وتمام آنها را کنار میبه وحدت و خلق را پذیرفته است، 

 در حالیکه در ذیل آیه، درست بر خلاف آن است.  ؛گیریدمی

 

روایت قرب نوافل روایت صحیحی است و توضیح روشنی دارد و هیچ ارتباطی با وحدت شخصیه ندارد. از این 

 شوم.جهت من وارد نمی

 

کنند که بحث خوانم؛ گرچه بعضی دوستان به من اعتراض مین میدو عبارت از شخصیت بزرگ حوزه خراسا

 اصلی گم نشود و تا آخر خط دیده شود. 



 خوانم. ببینید آیا واقعاً اینجا فنای ادراکی است؟دو سه عبارت از کتاب الله شناسی و کتاب روح مجرد می

ور از مراحل مثال و ملکوت اسفل سالکِ طریق، پس از عب»فرمایند: می 0۲۳ایشان در کتاب روح مجرد صفحه 

اسی داند نرخ شاه عباین عبارات برای کسی که عرفان و میراث عرفانی ما را می ؛«و تحقق به معانی کلی ه عقلی ه

 است، که در تمام کتابهای عرفانی ما وجود دارد. 

 زنند؛ر آن حرفها را نمین دیگالا عرفا رمایند تکامل پیدا کرده است وفچون می خوانم.من فارسی آنها را می

سالک طریق، پس از عبور از مراحل »زنند. بحث تحقق است: ن هم همان حرفها را میخواهم بگویم الا می

ی ذات حق تعالی، برای وی تجلی مثال و ملکوتِ اسفل و تحقق به معانی کلی ه عقلی ه، اسماء و صفات کلیه

محیط و قدرتِ محیط و حیاتِ محیط بر عوالم را، بالعیان  یعنی، علمِ » دهند:خودشان توضیح می« نماید.می

کند یعنی متحقق است. شهود در . مشاهده میشود به احاطه کلیهمتحقق مییعنی « نماید.مشاهده می

 وحدت شهود با وحدت وجود تفاوتش در همین است. 

 ا!های شمکنم از تعجبمن واقعاً تعجب می کنم؛تعجب می فرمایید شما دیروز می

شهود در اینجا در وحدت وجود است. اصلاً دعوای قائلین به وحدت شهود در این بود. بزرگان از عرفان و تصوف 

ا کنید آنچه رئه کردند بابت اینکه شما ادعا میدند خواهند گفت، وحدت وجود را تخطکه قائل به وحدت شهو

 کند در وجود تحقق دارد. اصلاً دعوا این است. عارف شهود می

کند یعنی، ه اینکه ما دعواها را بگذاریم کنار و خودمان برای خودمان یک چیز دیگر بگوییم! مشاهده مین

ست یابد که علمِ محیط اخودش را می ؛کندبه علم حضوری مشاهده می کند؛شود و مشاهده میمتحقق می

 . است محیط است و قدرتِ محیط و حیاتِ

یعنی به این مقام که  ؛.«جودِ باطنی و حقیقیِ ائمه اطهار استوکه در حقیقت همان »فرماید: بعد می

گوید عارف نباید به اینجا اکتفا کند. و می شودرسد، وجود باطنی و حقیقی ائمه اطهار در او متحقق میمی

و حتماً » !ماند؛ باید بالاتر برودعارف اگر به اینجا اکتفا بکند و در مقام ائمه بماند، الی الابد در همین مرحله می

باید از این مرحله، یعنی مقام معصومین عبور برای کمال و وصول، به منبع الحیات و ذات حضرت احدیت 

ال ا الی الابد در اینجا خواهد ماند، و عبور از آن مرحله بدون فدایِ حقیقتِ هستی و جهاد  ، وکند و بالاتر برود

ی ای باقی باشد، تجلی هستی، ولو به مقدار ذرهمی که شائبهاکبر با تمام مراتب آن امکان ندارد. زیرا تا هنگا

 «آن حقیقت، محال است و فنای ذاتی امکان پذیر نیست.

و مت صف به جمیعِ صفات الهی باشد و قیوم و مدبر »کنند: تعبیر می ۲18صفحه  0ایشان در الله شناسی جلد 

شود به مقام ذات متصف می ؛«عیانی این است اد از کمال توحیدیعالم باشد. هیچ چیز غیر خود نبیند و مر

 الهی!

وال به همین من« ، از خیر و شر نفوس مطلع و آگاهم.تسلط من بر نفوس مثل تسلط امیرالمؤمنین است»

این عین عبارت و تعبیر است. .« بینم السلام را میمن درخودم صفات امیرالمؤمنین علیه»فرماید: می



عنی من متحد با این مقامم. حالا اینکه بحث وحدت شخصیه چیست بحثش من در خودم صفات را میبینم ی

 گذرم.گذشته و من می

 

 اما برگردیم سر بحث اصلی. 

گوییم عارف در مقام فنا یا فنای ذات به این دلیل است که در غیر مقام فنا، هنوز سالک بالغ نشده اینکه می

الک گویند سار چه چیزی بحث کنند؟ خود عارفان میاست و هنوز کشف تام نیست. موقع کشف ناقصه از اعتب

در میان راه کشفش تام نیست و باید به کشف تام که کشف قطب است مراجعه کنند. اینکه ما تأکید کردیم 

وقتی اندکاک ذاتِ عارف و سالک  بیاوریم. بحث را در فنای ذاتی بیاوریم، یعنی مقامی را که عارفان معتقدند

ند بی بیند و خودش را متحقق به ذات حق تعالی می د، دیگر عارف هیچ چیز جز حق نمیدر ذاتِ حق تعالی ش

 نه صفات. 

ماند، باید برود و مندک در ذات خدا شود. مشاهده یعنی فرمودند باید از صفات بگذرد و ال ا الی الابد در اینجا می

کثرات تلبیسی بودند. بحث در  فهمد چیزی جز حق نیست و من هم خدا هستم. یعنی تمام در این مقام می

 این است. 

 

دلم میخواهد مستند و با استفاده از تعابیر و مطالب خود  گویم.بحث ما چیست؟ من یک دور این بحث را می

ی ااهل عرفان سخن بگوییم. بحث در این است که از دیدگاه اهل عرفان، اعتقاد بر این است که ما به یک مرتبه

 ؛ یعنی عارف،افتددر مرتبه شهود ذات، کشف تام اتفاق می تبه شهود ذات است.رسیم که مراز شهود می

 شود. در این مرتبه عارفان چنانچه گفتند، چهار ویژگی دارند.برابر با حقیقتِ واقع و حقیقتِ حق تعالی می

و عبارت  نمنشی ن تا صبح میگی از متشابهات است و منکر هستند، الااگر حضرت استاد معتقدند این چهار ویژ

شنوم، اگر اجازه دهید در جلسه دیگری و اگر اجازه دهید در کانال مؤسسه تمام خوانم و عبارت شما را میمی

 گذارم و حضرت استاد بفرمایند اینها متشابهند و محکمش این است. عبارات را می

 

 های مسل م کشف عرفانی است: ویژگی ءاین چهار نکته، جز

و عارف نیازمند علم حصولی نسیت. اصلاً علم حصولی در آن  له علم حضوری استعرفان در این مرح -0

 مقام، راهی ندارد. 

. اصلاً در آنجا عقل راهی ندارد. این تم و بیت حقیقتی فراتر از عقل استیابد آن مقام ذات، که عارف می -۲

 کشد. القصیده همه عارفان است. اصلاً عقل در آنجا پر نمی

آورند که . دو سه عبارت خواندم، پنجاه عبارت صریح میقام اندکاک ذات، معصوم استشهود در م -۳

عصمت ولی مانند عصمت نبی است بلا فرق. فقط برخی از عارفان احتیاط کردند و گفتند نبی قبل از بعثتش 

 عصمت دارد اما ولی، فقط از مقام فنایش عصمت دارد. 



. ولی در این صورت، باطن قرآن را به دست افتدست ولی میحقیقت و باطن قرآن در این حالت به د -0

ید گوجز کم َّل از عرفا. اصلاً عارف در اینجا می اختیار هیچ کس نیست جز اهل الله؛ آورد. آن حقیقتی که درمی

گوید، خدا حد ثنی فی قلبی، خدا در قلب من دارد حرف شنوم. یا میمن خودم از دو لب رسول خدا حدیث می

 گویید؟د، شما چه میزنمی

خواب  رسول خدا را گوید من شبگویند ما سئوال داریم، او میروند نزد مشایخ و می عرض کردم مریدان می

 حضرتعالی فرمودید این سنت واقعیه است. گویم. حالانم و به شما پاسخ مییب می

 های شهود است. بنابراین این ویژگی

 

ت و گویم، حرف من نیسعتبار است به دو دسته دلیل. البته اینکه من میما معتقدیم شهود به این معنا، بی ا

جمع بندی حرفهایی است که در گذشته و امروز از ناحیه عرفان شناسان مطرح شده است. اینکه عرفان شناسان 

 گویم، به این دلیل است که مباحث عرفان شناسی امروز دیگر بحثی نیست که من و شما بگوییم و رد شویممی

های شهودی اند. روی شطحیات آنها، روی گزارشهای محتوایی کرده بلکه روی تک تک عبارت عارفان تحلیل

 آنها کار شده است. 

 وهای آنها یک سری اشکالات بیرون آمده است که این اشکالات به تعبیر من ا داز درونِ شهود عارفان و ویژگی

ن دلایل کنند، به ایه از بیرون به شهود عرفانی نگاه مییعنی کسانی ک دسته است. بعضی نقد بیرونی است؛

معنای بی اعتباری شهود، نه این است که شوند، که این شهودها از اعتبار لازم برخوردار نیست. ملتفت می

. شهود صادق هم داریم. شهود امکان پذیر نیست و نه معنایش این است که مطلق شهودات باطل است

شهود توانیم تشخیص بدهیم که مثلاً شهود ابن عربی درست است و ه آیا ما میاما سخن در این است ک

 بحث اعتبار این است.  علاءالدوله سمنانی باطل است؟

 

وانم ت؟ شهود حتماً امکان دارد. امکان که چیزی نیست من میلسه قبل فرمودید آیا شهود امکان نداردشما در ج

ود؟ شگویید واقع نمیکنات تسبیح بیندازم. مهم واقع است. شما میاز شب تا صبح تسبیح بردارم در مورد مم

است. آیا آن چیزی که  حوزه معرفت شناسیشود. سخن در گویم واقع میکنم و می من حتی همراهی می

 بینم، درست است یا نادرست است؟ کند که من در مقام فنای در ذاتم و اینگونه دارم میعارف ادعا می

سبت به این شهودات وجود دارد که حضرتعالی اگر نسبت به اینها تقطه نظری دارید من واقعاً دو دسته اشکال ن

 خواهم استفاده کنم.می

 

  کنم:های بیرونی است که من سه تا نقض معروف را ذکر میدسته اول، نقض



ایخ مش ن بین شهودات. از گذشته تا به الاشهودات مشایخاختلاف بلکه تعارض و تضاد جدی نقض اول: 

 کنند و قائلینها را تکفیر میوحدت وجودی ،که در آن مقام چه دیدند اختلاف است. قائلین به وحدت شهودی

 کنند. ها را تحقیر میبه وحدت وجود، وحدت شهودی

نی بر وله سمنادعلاءالدوله سمنانی که اکبر عرفای عصر خودش است و نود و نه درصد سلاسل صوفیه به علاءال

ر که د "اسبحان الذی اظهر الاشیاء و هو عینه"ه این عبارت ابن عربی رسیدم که گوید وقتی بمی گردد،می

خ تعلیقه زدم و گفتم یا شیخ اگر کسی بگوید فضله شیخ عین شیبر آنجا گوید می کتب عرفانی نقل شده است؛

 حرف میزنی؟ری درباره خدا اینجوری کنی؟ تو غیرت نداکنی؟ تو غیرت نمیاست، تو حرمت نمی

نای ترین مقام ف من کار ندارم به اینکه درست است یا نادرست است. اما دوتا از مشایخ عرفان که هر دو به عالی

 کنند!یکدیگر را تخطئه می ،در ذات رسیدند

شما فرمودید در باب عرفای گذشته، شاگردان مرحوم قاضی آیا واقعاً در شهوداتشان، اتفاق دارند؟ بنده سمعتُ 

 کنند.نین، از شاگردان بزرگ مرحوم قاضی، که فهم وحدت وجود مقام ذات را انکار میباذ

شما حتما علامه طباطبایی را از شاگردان قاضی نمی دانید. ایشان در مهر تابان اندکاک در ذات را قبول نمی 

ن مدحسیکنند. مکاتبات میان آسید احمد کربلایی و آشیخ محمدحسین اصفهانی موجود است که شیخ مح

اصفهانی بعد از مکاتبات بسیار حرف سیداحمد کربلایی را قبول نمی کند. البته اینها از شاگردان آقای قاضی 

نیستند اما از بزرگان شاگردان ایشان هستند که اگر اجازه داشتم می گفتم که سخنان ابن عربی و برخی از 

حوم قاضی نبوده است. من به درستی و بزرگان را نفی می کنند و می گویند چنین چیزی در قاموس مر

 را تکذیب کردند چه دفاعی دارید؟ نادرستی اینها کاری ندارم اما شما از اینکه مشایخ عرفان مشاهدات یکدیگر

است. مشاهداتی که عارفان بزرگ نقل کردند از طبیعیات ارسطویی  مخالفت مشاهدات با واقعیتمورد دوم 

د. بعضی ها از ذره گزارش دادند که عالم ذرات است و نظریه ذیمقراطیس. گزارش می دهد و ماده و صورت دار

از افلاک، نظریه هیئت بطلمیوسی در بسیاری از شهودات عارفان وجود دارد و اتفاقا مربوط به مقام ذات و تسلط 

 بر عالم کثرت است. این مخالفت ها را چگونه توجیه می کنید؟ 

. عارفان شهوداتی داشتند که بر اساس آن نصوص ما را تاویل و است مخالفت با نصوص صریحمورد سوم 

توجیه کردند. بسیاری از بزرگان عرفان تقدیس ابلیس کردند. در مقام شهوداتشان ابلیس را به عنوان عابد 

را اینگونه توضیح می دهد که ابلیس در حدی با  "ابی و استکبر و کان من الکافرین"باغیرت معرفی کردند. 

د که زیر بار سجده به آدم نرفت و گفت دستور تو است اما من آنقدر در وحدت غرقم که حاضر نیستم غیرت بو

 به غیر تو سجده کنم. 

 درباره ایمان فرعون هم باز توجیه می کند. 



گوید این  . ابن عربی می"مما خطیئاتهم اغرقوا فادخلوا نارا"آیه شریفه درباره قوم حضرت نوح می گوید: 

قوا یعنی اغرت از خطوه است. یعنی این قوم کافر گام به گام به سمت کمال و فنا نزدیک می شوند! خطیئه نیس

 نار یعنی عین الماء برای آنها برد و سلام است.  غرقوا فی بحار العلم!

خواستم عبارات معاصرین را هم بخوانم که دیگر نفرمایید اینها تکامل پیدا کرده است. بدتر از این عبارت  می

 ها در آثار معاصرین است که آیات و روایات را توجیه و تاویل کرده اند.

این سه دلیل بیرونی است و اما دلیل درونی: امروز در حوزه بحث مشاهدات، مباحثی که درباره تجربه دینی و 

در میراث عرفانی آن های مفصلی است که ریشه  ( بحثmystical experienceتجربه عرفانی وجود دارد )

قبل و بعد ابن عربی هم وجود داشته. حاصل بحث  می زنند در مطالب ابن عربی وهایی که الان  ا است. حرفم

 بیند سه مرتبه مختلف را طی می کند:  این است: آنچه عارف در مشاهدات خود می

ی و ت، مقام مسیعنی زمانی که محو شده. مقام اندکاک در ذات ؛مقام تجربه و تلقی تجربه عرفانی اصل -0

هایی می زند که می  اصلا عارف هیچ کثرتی نمی بیند. وقتی درحال اتصال به وحدت است حرف سکر است.

 ناب ترین گزارش از تجربهگفته شده  ؛که در گزارش های عرفانی داریم شطحیاتیگویند هذیان است. این 

 د. است. این مرحله تلقی است که در حالت سکر عارف چیزهایی می یاب های عرفانی

است. عارف از حالت وحدت به حالت عادی می آید و برای ما گزارش  فهم و تفسیرمرحله دوم، مرحله  -۲

که اگر فرصت بود از شرح شطحیات روزبهان بقلی نمونه  آنچه در سکر می گوید شطحیات استمی کند. 

کلام عارف  این نگوید هایی را می خواندم که برای شبهای عید هم خوب است! برای ما طنز است و اگر کسی

است می گوییم او را از در بیرون کنید که دیوانه است! این مربوط به مقام تجربه است. عارف از مقام سکر 

خارج می شود و به مقام صحو می آید و شروع به گزارش دادن می کند. گزارش ابن عربی در فتوحات و فصوص 

. یعنی بر اساس داده ها و تفسیر تجربه اتفاق می افتددر مقام صحو یا سایر عارفان در مقام صحو است. 

 در حالت سکر تجربه کرده برای ما گزارش می کند. را نظریات خود آنچه 

است. مثلا می گوید این چیزی که دیدم فلانی است، یا این خودم هستم، یا مربوط به  تطبیقحالت سوم  -۳

تاویل و تطبیق بر آیات و روایات مربوط به این مرحله  شیخ ماست و... . اینها تطبیق مصداقی است. تفسیر و

 است. 

در هر سه مرحله بحثهای دقیقی شده و خود عارفان اعتراف کردند که تجربه عرفانی در معرض آسیب و خطا 

را ابن عربی، قیصری و اثر گذار بر آن مرحله است. در مرحله تلقی که خیلی روشن است. پنج، شش محور 



القائات  است؛ روح موثروجود دارد و موثر است؛  مزاج، و اثر می گذارد داردوجود  تن تند؛گفشارحان دیگر 

 کنند.  در این مرحله مداخله می جنیان و موثر است شیطانی

حضرت استاد حاج آقای جوادی در شناخت شناسی قرآن و در تحریر تمهید مواردی را ذکر کردند که صریحا 

 است.  نیز در اینجا موثر پیش داوری ها و مثال منفصل اختلاف پیدا می کند.صل گفتند در اینجا عالم مثال مت

ند و ک جریان ابن عربی خیلی برایش تبلیغ می کهدر مقام تفسیر چه؟ مثال برای آن بسیار است. یک نمونه 

ه نور مشاهدچیزی را عارفان در مقام اندکاک ذات معروف به  بیان می شود: آن را مقام نور ذات می داند

ه بیند. تقریبا در تجرب رسد که نور سیاه را می بیند به جایی می یعنی عارف انوار را که می دیده اند؛ سیاه

عارفان ما و عارفان مسیحی اختلافاتی وجود دارد. بین مشایخ ما در تفسیر نور سیاه اختلاف است. عین القضات 

یاه نور سبن عربی و قیصری و دیگران می گویند . انور سیاه ابلیس استهمدانی و احمد غزالی می گویند 

 و مقام لااسم و لارسم است. اینها همه تفاسیری است که با هم اختلاف دارد.  نور مقام ذات است

بر فرض که واقعا نور سیاهی دیده باشند تطبیق ها بسیار اختلافی است و اصلا رافع اختلافی هم وجود ندارد. 

و امکان دسترسی به شهود درست  شهودات عارفان را بی اعتبار می کند اختلافات از نظر معرفتیاین 

 رود.  از دست می

 

ن اشکالات ایاین ادله نقد شهود عارفان به اختصار بود. حضرت استاد زمانی باید بفرمایند که عارفان در پاسخ به 

زمینه بیاناتشان هیچ تکاملی گویند و اتفاقا در این  دارند می همین حرف ها را هزار سال است چه می گویند؟

یعنی در مسئله معتبرسازی و ایجاد حجیت شهودات عرفانی، حرفی که در آخرین آثار عرفانی  ؛است پیدا نکرده

ما مثل آثار حضرت استاد آقای جوادی و سایر عزیزان در این رتبه موجود است با میراث هزار سال پیش عرفان، 

 فرقی نمی کند. 

کردند که بگویند خود عارف می تواند تمیز دهد و بفهمد آیا شهودش القای شیطانی  سه جهت عارفان بیان

است یا نفحه رحمانی؟ آیا دخالت جن است یا اعطاء و موهبت الهی است؟ حال شما بیان می کنید یا بنده 

 تقریر کنم؟

 

 :ه در ذهنم هست و آماده کرده ام را هایی ک شاءالله در همین فرصت، جواب خب مواردی را فرمودند و من ان استاد زمانی

 عرض خواهم کرد.

 .خلط کردید اولین نکته فرمودند، شما بین وحدت وجود و وحدت شهود



اگر به یک نکته توجه کنیم هیچ خلطی در اینجا صورت نگرفته است. عزیزان، شهود، علم حضوری است، علم 

اند یک وحدت وجود داریم و یک له سمنانی گفتهها مانند علاءالدوحضوری با وجود و واقعیت یکی است. بعضی

الدوله سمنانی، به هیچ وجه از مشایخ عرفا نیست و به تصریح ملا عبدالرزاق کاشانی و عرفای  وحدت شهود. علاء

د، داننمصادیق عرفان نمی ءطبقه محی الدین و شاگردان او که معروف به اساتید عرفان هستند، ایشان را جز

ای راجع به علاء ر مدعی است. در همان کتاب الله شناسی که ایشان فرمودند، بحث مشوهاگرچه خودش بسیا

ل زدند، قاضی نورالله شوشتری مفصبه فضله مثالی که درباره هست. « العروه»الدوله سمنانی و کتاب او به نام 

ی نادرویشی آلوده لهاین حرف شما به فض گوید:در مجالس المؤمنین، علاءالدوله را به محاکمه کشیده و می

 الدوله بشویم. بحث علاء  خواهیم وارداست. مفصل است حالا ما نمی

شهود، علم حضوری ، چرا؟ چون وحدت شهود با وحدت وجود به نظر حقیر یکی استعزیزان من، 

. وقتی اندکاک ادراکِ استقلالی عارف، اندکاک حضوری است. علم حضوری همان وجود خارجی است

 خارج یک چیز دیگر است.  یست که بگوییم من یک ادراکی دارم،حضوری دیگر علم حصولی ن علم شود،می

حقق همان ت ؛اتصاف است. فرمودید تحقق، بله ؛این علم شهود است یا همان تعبیری که فرمودید اتصاف، بله

شود یب متحد مشود؟ خعلم حضوری مگر با معلوم خود متحد نمی است.است. چون شهود یک علم حضوری 

 دیگر. 

گفتم این تفکیک کردن بحث می کردیم، من به دوستان میو درس می خواندیم  که در قمما آن موقع هم 

بین وحدت وجود و وحدت شهود، اصلا تفکیک درستی نیست. نمی دانم اصلا این اصطلاح را از کجا درآوردند. 

 این حرف اصلا درست نیست. چون:  

 شهود، علم حضوری است.   -0

علم حضوری، متحد با وجود خارجی است. وحدت شهود یعنی وحدت وجود، که همان اتصاف است، چون  -۲

 علم حضوری است. 

معلوم، قائل به اتحادیم. در علم حضوری هم، حتی بوعلی که در علم  ر علم حصولی در بحث اتحاد عالم وما د

و  فیعنی اتصا قبول دارد؛عالم و معلوم را  اتحاد بیندر علم حضوری حصولی منکر اتحاد عاقل و معقول است، 

 ود.رو منظور از این تحقق همان شهود است، که شهود استقلالی از بین می تحقق است؛ تحقق به حقیقت است

ایشان همان حرفهای ابن عربی را  :فرماییدکنید و میاینکه شما خیلی روی کلمات الله شناسی تاکید می

د؛ تمام حرف ایشان بحث ادراک استقلالی است و نزنایشان همان حرفها را می در این موضوع ؛بله زنند،می

این فرمایشات همان فرمایشات ابن  گوییدشما می گویم. اینکهبه استناد همان فرمایشات ایشان میهم بنده 

 . درست استعربی است، بله 



به نظر ما هم همین  ی را مطرح کردند؟حث ادراک استقلالخواهید من ده جا را برای شما بیاورم که ایشان بمی

است. وحدت شهود همان وحدت وجود است و هیچ تفاوتی بین اینها نیست. به این دلیل که علم حضوری 

 .یکی است. اتحاد عالم و معلوم استاست، علم حضوری با وجود و واقعیت خارجی 

ردید. با وحدت شخصیه قاطی ک تشکیکی راه را نفهمیدند، بحث وحدت آقا شما اصلا مسئل به من فرمودید: ثانیا

بحث علیت ، مرحوم ملاصدرا ۲5بحث علت و معلول فصل  ،۲اسفار جلد در حاج آقای سبحانی،  ؛سرور عزیزم

اینکه فرمودید قیصری صریحا علت  آورد.و حرف عرفا را با بحث تشکیک در ظهور میرا روی تشکیک در ظهور 

ول علت و معل کند. عرفا علت و معلول وجود ربطی ولول مشائی را نفی میعلت و مع کند اوو معلول را نفی می

یک در گویند تشککنند. عرفا خودشان به بحث علیت قائل هستند، منتهی نمینفی نمی تشکیک ظهوری را

 . وحدت شخصیه وجود عبارت است از تشکیک در ظهور وجود.

 ۲5،۲2فصلن آن حرفی که تا الان نزدم را الان بزنم؛ ؛ بگذارید م"حص الحقحص لانا" گوید:ملاصدرا مگر نمی

محی الدین عربی و دیگران همین  ،شامخین ،عرفا» گوید:سه تا فصل پشت سر هم ملاصدرا در این باب می ۲7و

 «حرف را می زنند و ما هم همین را می زنیم.

 

 :گوید علت و معلول نیست.در همینجا می استاد سبحانی 

 

 :دهید حرف جهله صوفیه است و این حرف گوید این حرف که به عرفا نسبت میملاصدرا میزه بفرمایید. اجا استاد زمانی

خواهید بفرمایید، ملاصدرا می گوید حرف جهله محی الدین نیست. آن وحدت شخصیه که حضرتعالی می

 آورد. ن را میصوفیه است نه حرف محی الدین. عبارات قیصری، عبارات محی الدین و شواهد و ادله فراوا

ما علت کنند، ا. بله علت و معلول را نفی میبحث علیت را عرفا قبول دارند و تفسیر جدیدی ارائه کردند

لیت گوید ع، ایشان میمعلول، شأنی از شئون علت استکنند. و معلول مشایی را. اضافه مقولیه را نفی می

 تشأن است. 

عبارات تجلی را که در روایات الی ماشاالله از ائمه داریم؛  بنده بارها عرض کردم وجود، پرتو تجلی است؛

 بحث تجلی، بحث ظهور است. «. الْحَّمْدُللهِ الْمُتَّجَّلِ ی لِخَّلقْهِِ»

که  حاتیتوضیفرمایید، این تعابیر را باید با آن فنای در ذات با بحث ظهور است و اگر حضرتعالی تعبیری می

ا چرا آن تفسیر جهله صوفیه را به محی الدین نسبت می دهید در حالی بیان کردند در نظر گرفت. شم اهل آن



گوید این حرف جهله صوفیه است نه حرف محی الدین؟ حرف محی الدین تشکیک در ظهور که ملاصدرا می

 است نه تشکیک در وجود. 

لی است من حقیر که فرمودید وجود ربطی عرض کردم. بعد عرض کردم که منظورم از وجود ربطی همان تج

نه آن وجود ربطی که در تشکیک وجود است. من بحث تشکیک وجود را اصلاً مطرح نکردم. البته درست 

 فرمودید من وجود ربطی را گفتم ولی بعد عرض کردم منظورم همان تجلی است.

 

 :در تجلی وجود ربطی داریم؟ استاد سبحانی 

 

 :تجلیمن تصحیح کردم و گفتم  ؛عرض کردم نخیر؛ استاد زمانی 

 

 :رابطه علیت و معلولیت؟ استاد سبحانی 

 

 :بله استاد زمانی 

 

 :یعنی دو وجودند که یکی علت دیگری؟ استاد سبحانی 

 

 :بحث اصلی، همین است. نخیر وجود اصلی و ظهور؛ وجود استقلالی و ظهور؛ اصلاً استاد زمانی 

نه کنند؟ کثرت در عالم چگوتعبیر میکثرت را عرفا چگونه  خوب حضرتعالی که وارد هستید کیفیت انتشاء

پس عارف اصلا هیچ کثرتی را در عالم قبول ندارد؟! کثرت ظهورات را که قبول دارد. چگونه فیض اقدس  است؟

 اباینها در تمام کت آییم؟چطوری ما از علم باری به عین میآید، بعد اعیان ثابته؟ آید، بعد فیض مقدس میمی

این تعبیر جهله صوفیه است. کدام پر است. عارف کثرت را قبول ندارد یعنی چه؟ هایشان و در مقدمه قیصری 

 چنین حرفی زده است؟! آنها وجود را تبدیل به ظهور کردند. عارفی 

عزیزان این فرمایش آقای سبحانی که فرمودند ملاحظه بفرمایید، عرض من را هم کنارش بگذارید. البته من 

 ک محقق و پژوهشگر قبول دارم، واقعا زحمت کشیدند. واقعاً حاج آقا را به عنوان ی



بر طریقه عرفا چیست؟ هم فلاسفه هم عرفا این  حالا حضرتعالی بفرمایید، کیفیت انتشاء کثرت در عالم بنا

مسئله را قبول دارند که اصل حقیقت هستی حضرت حق تعالی واحد است به وحدت حقه حقیقیه مطلقه. 

بیر و یک تع هید آمده؟ خوب مشاء یک تعبیر، اشراق یک تعبیر، حکمت متعالیکثرت از این وحدت چگونه پد

گویند موجودات اسماء جزئیه عرفا یک تعبیر دارند. انتشاءکثرت در عالم چیست؟ اسماء کلیه چیست؟ می

خوب این علت و معلول نیست؟! پس این چیست؟  .کلیه پدید آمدند جزئیه از اسماء خداوند هستند و اسماء

آخه یک حرفی گاهی ما از وحدت  جوری کثرت در عالم پدید آمده است؟ عرفا همچنین حرفی ندارند؟چه 

  که اشتباه است: آقا هیچ کثرتی نیست! در عالم هیچی نیست! عدم محض است! وجود می زنیم

اول چه  یتجل ، که ظهور اول چه بوده؟بر طریقه عرفا را حضرتعالی تبیین بفرمایید انتشاءکثرت از وحدت بنا

ز ا گونهمقام فیض اقدس درست شد؟ بعد چ گونهبوده؟ حقیقت محمدیه چه بوده؟ بعد از حقیقت محمدیه، چ

اعیان ثابته در عالم علم، تبدیل به علم شده. این مسیر چجوری  فیض اقدس، اعیان ثابته درست شد؟ بعد چگونه

نه علیت مشائی و نه  یت است، منتهیاین همان بحث علانقص است.  طی شده؟ تجلی به نحو تجلی اتم در

 این از پاسخ سه مطلبی که اول فرمودید.. سایر علیت ها

متن بحث بود. فرمایشی که در اعتبار رفتید، ما  ه عرض کردم هیچ خارج از بحث نبود؛ بلکهحقیر این بحثی ک

آماده و مهیا دارم. بحث ما قرار  اصلا قرار نبود در این نقدها وارد بشویم. اگر اینها بود، بنده هم این مطالب را

. ما روی این بحث وارد شدیم کان پذیر هست یا امکان پذیر نیست؟شد این باشد که ببینیم آیا مقام فنا ام

قرارمان اصلا نبود.  ها و پاسخ هایی که هست راو بحث شود و حضرتعالی فرمودیدنقدهایی که بر شهود می

 ث شدیم ولی ما خارج از بحث نشدیم. فرمایید ما خارج از بححضرتعالی می

ود ما عرضمان این است که فنا به آن معنایی که بیان شد وجود دارد، و وحدت در شهود همان وحدت در وج

با همان استدلال که خدمتتان عرض کردم؛ که علم، علم حضوری است و علم  است و این دوتا با هم یکی است؛

تواند جدا باشد و شهود عین همان وجود است، نجا اصلا از وجود نمیحضوری با خارج متحد است. شهود در ای

 چون علم حضوری است. علم حضوری دو چیز نیست.

اتصاف است. وحدت شهود چون علم حضوری است و علم  ؛فرمودید لازمه وحدت شهود اتصاف نیست؛ چرا

لازمه اش تحقق  د تحقق؟ بله؛اش اتصاف است. فرمودیکند، لازمه حضوری، نفس وجود خارجی را دریافت می

 شود. است، متحقق می



چهار ویژگی هم فرمودید که اینها را قبول دارید یا نه؟ بله قبول دارم. اولین ویژگی، بحث تحقق را فرمودید 

 حاج آقا؟

 

 :اول عرض کردم، عرفان علم حضوری است و به علم حصولی نیاز ندارد؟ استاد سبحانی 

  

 :کنند، علم حضوری است که عرض کردم اصلا برو برگرد ندارد، عرفا آن چیزی را که مستقیما ادراک میاین را  استاد زمانی

بحث عصمت را مطرح فرمودید، که اینها رسند. بلا اشکال. البته در مقام تفسیر شهودشان به علم حصولی می

مکان دارد؟ همین را بحث گویند ما معصوم هستیم. اصلاً عصمت در غیر ائمه معصومین علیهم السلام امی

 کردید؟

 

 :گویند شهوداتشان در این مرتبه معصوم است.بله می استاد سبحانی 

 

 :کنم. یک مرتبه عالیه عصمت، اش را هم خدمتتان عرض میلهد هستیم عصمت دارای مراتب است ادبله، ما معتق استاد زمانی

صمت از گناه و خطا و اشتباه است. این برای ائمه از قبل از تولد، حین تولد و الی آخر، در تمام مراتب، ع

 معصومین و انبیاء عظام الهی است. و هیچ کسی در اینجا مشارکتی ندارد. 

یک مرتبه عصمت، به نظر ما بعد از رسیدن به مقام فنا برای عارف حاصل می شود. آن عصمت، ولی 

با این فرض که انسان کامل به  ارد؛ی شیطان در انسان کامل راه ند. یعنعصمت از دستبرد شیطان است

 مقام فنا برسد و مثلاً فرض بفرمائید مثل سلمان بشود که ده مرتبه ایمان، همه را احراز کرده باشد. 

فَّبِعِزَّ تکَِّ لَّأُغْوِیَّنَّ همُْ أَّجْمَّعِینَّ إِلا  "گوید: که شیطان می  آیات متعددی که در قرآن داریم به چه دلیل؟ به دلیل

راه پیدا  ا تواند در آنهبرد شیطان محفوظ اند. شیطان نمی؛ عباد الله مخلصین، از دست"اَّلمُْخْلَّصِینَّ نْهُمُمِ عِبادَّکَّ

 تواند دخالت بکند. در مشاهدات آنها ابداً نمی ،ارکه قرآن شیطان در ادراکات آنهاکند. طبق این آیه مب

ا در ذات الهی برسد و خدا چشم و گوش او برهانش هم ثابت است، یعنی برهانی هم هست. وقتی به مقام فن

کند. عباد الله مخلصین چه کسانی هستند؟ آنهایی که ده درجه بشود، شیطان در چینن شخصی راه پیدا نمی

این عصمت  ؛خواهد بر او مسلط شود؟ بلهشیطان می گونه. دیگر با ده درجه ایمان، چکسب کرده اندایمان را 

ین ما ا ،حفظ، بله گوید، محی الدین میکه فرمودید آن عصمت ائمه است. این ین عصمت غیر ازشود. ولی امی



د این سمع و بصر از دستبر تی خدای متعال سمع و بصر شخصی شد،وق ظ را قبول داریم به استناد اینکهحف

 شیطان مصون و محفوظ خواهد بود. 

 :ث قبلی شان را یک مقدار توضیح بدهند.ب ممنونم از جناب استاد که تلاش کردند که مباحخ استاد سبحانی 

 وبحث ما، در بحث اعتبار شهود است کنم. ظاهراً من به این تابلو نگاه می اینکه فرمودند خارج از بحث نیست،

تی بحث کنیم نه مسئله بحث فنای در ذات را محدود کردیم. یعنی در واقع، در اعتبار شهود در حالت فنای ذا

 فنای ذاتی.

 

 کجای تابلو؟ نی:استاد زما 

 

 :نخواندید؟ ؟ فهرستی که بنده دادم به شمادانستیدتابلو عنوان بحث. یعنی شما عنوان بحث را نمی استاد سبحانی 

 

 :چرا حاج آقا. استاد زمانی 

 

 :محور بود. 0ب در آنجا بود دیگر. در آنجا خ استاد سبحانی 

مده اند، نیامدند یک بار دیگر تقریرات بحث وحدت ی آقایان که اینجا آمدند برای بحث اعتبار شهود آهمه

تشکیکیه و وحدت شخصی بشنوند. این که در همه کتاب ها هست. اینجا مسئله اساسی ما این است که عرفان 

در این است که پایه اش روی شهود است، اساس شهود و عالی ترین شهود، شهود در مقام ذات است. صحبت 

 کنید.  را اثباتشما باید این عصمت 

ما اینجا  .ز نظر من شهود با حضور یکی استبینید پس اولا بحث ما بحث اعتبار شهود است. شما می فرمایید اب

فرمایید اینکه وحدت شهودی غیر از وحدت وجودی است را از کجا آورده اند؟ خواستیم. میدیدگاه شما را نمی

ود کردند، اینجوری دیدند که ما جهان را به رنگ خداوند اند، یعنی اینهایی که رفتند شهگویم از شهود آوردهمی

خدا هیچ  تر فهمیدیم جزو بالا خدا متحد شدیم، اصلاً متحقق شدیمگفتند ما رفتیم با  آن گروه دیگربینیم. می

 منکر که نیستید؟! ما نیستیم. این دو تا شهود متفاوت است؛ اصلاً چیزی نیست؛

عبدالرزاق فانی در ابن عربی  سندتان عبدالرزاق است. نانی اعتباری ندارد،علاءالدوله سماین که می فرمایید 

است پس باید عبد الرزاق، علاءالدوله سمنانی را بزند. نفحات الانس جامی، مفصل داستانش را دارد که شما هم 

لاسل فهمیم؟ از سکجا میبهتر می دانید. عبد الرزاق باید حتما علاءالدوله را بزند. اعتبار علاءالدوله سمنانی را از 



و طرق صوفیه. عزیزانم سلاسل صوفیه را باز کنند بینند، ببینند علاءالدوله سمنانی در چند طریقت صوفیه 

 وجود دارد و ابن عربی در چند طریقت وجود دارد. خیلی روشن است.

 خواهم بگویم که فرمایش شما دقیقا در همان کانون اشکال بود.اتفاقا من می

 وهی آمدند، معتقدند که ما علم حضوری داریم و معنای علم حضوری یعنی اتحاد وجودی. یعنی گر

گویند، اینجا معنایش دیدن واقعه است و در آن علم حصولی هم واسطه قائلین به وحدت شهود می

 نیست و معنایش تحقق به وجود خارجی نیست. 

حضوری واسطه ای وجود ندارد. ظاهرا این  خاطر شریف شما این است که بین علم حصولی و علم در ذهن و

زنم چون اصلا بین تعریف علم حضوری و علم دانید و فیه اشکال عظیم! من فقط مثال میرا حصر عقلی می

ولی علم حص ه رؤیت ما، رؤیت مستقیم خارج است؛حصولی، حصر عقلی نیست. شیخ اشراق که معتقد است ک

، بینیم، مستقیم می بینیمق قائل است که ما عالم خارج را که میاست یا علم حضوری؟ در مبصرات شیخ اشرا

گویند همانطور که شیخ گویند؟ میواسطه صورت ندارد. همین مورد نقض است. قائلین به وحدت شهود چه می

بینیم و واسطه صورت ندارد، ما کل جهان را به رنگ خدا می بینیم مبصرات را ما مستقیم می گوید؛اشراق می

خواهد. حضوری هست اما نه حضوری به معنای اتحاد وجودی، که اصلاً محل کلام ما  سطه صورت هم نمیو وا

 هم نیست. 

گویند کثرتی وجود ندارد. در جلسه گذشته هم بعضی مطالب را به من ببینید من ادعا نکردم که عارفان می

شامخین را در بحث های مختلف  . من دقیقا تفاوت بین نظریه جهله صوفیه و نظریه عرفایکردیدمنسوب 

 های ابن سینا و عبارتهای فتوحات را هم خواندیم، خیلی روشن است.  گفتم نوارش هم هست. عبارت

عرفا کثرت را قبول دارند، وحدت را هم قبول دارند. وحدت شهود هم، وحدت و کثرت را قبول دارد. وحدت 

ها ی ایناما تقریر شما همهکنند؛ سه جور جمع می نهابین ای ولی یه هم، وحدت و کثرت را قبول دارد؛تشکیک

کند. یعنی کل نزاع که الی یومنا هذا در تفاوت میان وحدت تشکیکیه و وحدت وجودی را یک کاسه دارد می

گیرید. در عبارات و حداقل در تعبیراتتان بین وحدت شخصی و وحدت تشکیکی خلط است را شما نادیده می

 بود.

آیم، چون دوستان مشتاق شنیدن هستند. اشکالات را که عرض خواهم مطرح کنم میه میحالا سر بحثی ک

 کردم و باز هم اشکال هست و من اجمال آن را گفتم.

خ ه در تاریاولین متنی کدر اشکالات پاسخ هایی دادند؛  سال است که عارفان ما در جواب این نوع 0111تقریبا 

اما ظاهراً در  و البته در رساله قشیریه هم به آن اشاره شده است، مکیدر قوت القلوب  عرفان ما وجود دارد



های خودم را ببینم، چون زمانی که درس تاریخ عرفان میگفتم  متاسفانه نرسیدم یاداشت قوت القلوب است،

عرفا همواره ادعای  اگر لازم بود بعد آدرس را عرض میکنم. به هر جهت ام.دقیقا این مسئله را با آدرس آورده

آنها را می شود  روش هایکنیم.  هایی که داریم شهودات عرفانی را تصحیح می ما از طریق روش این بوده که

 به سه دسته تقسیم کرد.

الت ح یعنی گفتند وقتی عارف شهود میکند دو اند؛پاسخ هایی که به نوعی به آثار و نتایج شهود برگردانده -0

 برای او پیدا میشود: 

 حق است.  است که شهودآمد و بهجت ایجاد شد، این معلوم  سکینه و آرامششهود اگر در الف( 

 بود و کذا وکذا این معلوم است که شهود باطل است.  حالت اضطراب و تشویشب( اگر در شهود 

ند اکه در این مورد خود عارفان از شارحان فصوص پاسخ دادند. حتی شاید قیصری هم پاسخ داده باشد. گفته

همان شیطان و ابلیس که گویید مداخلات شیطانی در اصل شهود بوده،  حرفی است، وقتی شما می این چه

 . کند اندازد، آرامش و سکون را هم درست میاصل شهود را می

 به تدریج این پاسخ ها کنار رفت و کم رنگ شد، اما دو پاسخ باقی ماند. 

 است. کتاب و سنتمیزان ما برای درستی شهود،  -۲

 است. عقلیزان ما برای قبول شهود م -۳

که کشف معصوم و کشف نبی کند به کتاب و سنت  مراجعه می را مشاهده کرد عارف وقتی مقام ذات فتندگ

کند. حال  اگر درست نبود رد می کند. اگر مقایسه درست درآمد می پذیرد؛ و با آن مقایسه می اکرم است

ب و سنتی که در اختیار ماست و ما بین الدفتین است و سوال این است که کدام کتاب و سنت؟ همان کتا

 آن کتاب و آیه می فهمد؟ کدام؟! آن فهم که عارفِ شاهد از ،فهمند؟ یا نه دیگران هم می

ندارد و معتقد است من به فهمند که عارف اصلاً آن را قبول  اگر منظور آن آیه و روایتی است که همه می

و شاهد علی ذلک،  سول خدا شنیدم؛ باطن قرآن بر قلب من نازل شدهدم و من از دو لب ررسی حقیقت آن

 .هیچ کدام از اهل الله شهودات خودشان را به ظاهر قرآن ارائه نکردند

خر فصوص الحکم را که نگاه کنید. شهودات، درست مخالف نصوص قرآن آمده و توجیه کردند. مثلا از اول تا آ

 ع خطوه، تا مطالب شهودی درست شود. کنند، خطیئاتهم میشود جم وقتی گیر می



 یکی از آنها وقتی است که میکند.  قیصری حداقل در دو جا در شرح فصوص الحکم این مطلب را بیان می

گوید: شیخ را معذور دارید، چون  سازد، می بیند این حرفها با آیه نمی خواهد ایمان فرعون را توضیح دهد، می

 ه و این حرفها را به این دلیل زده است که مؤید است به شهودات نبوی.فصوص را از دست پیامبر اکرم گرفت

فهمیم نیست، بلکه این قرآن همان  این قرآنی که ما می ود که منظور از میزان بودن قرآن،ش پس معلوم می

یعنی عارف شهودی  ؛ود نیست بلکه شهود میزان قرآن شددیگر قرآن میزان شهشهودات اوست. اینجا 

پذیرد و هر جا با شهود  سازد می واقع دارد، سپس قرآن را جلوی خود گذاشته، هرجا با شهود می را در عالم

 کند. مثلاً می جا نتواند ظاهر را خراب می کند و هر ظاهر درست می تواند را به سازد تا جایی که می نمی

رین است. عین ثابتش شود کسی در جهنم عذاب ببیند؟ شیعذاب از عذب است. مگر میخواهد بگوید ریشه 

 اب الیم چیست؟!شود پس عذسؤال می کند!کیف می کند که بسوزد،اقتضا می

 پس کتاب، میزان شهود عارف نیست.  

سنجد یعنی با کتاب موافقت قطعی  گویید عارف شهودتش را با میزان کتاب، می سوال ما این است، وقتی می

 . دقیقی است ی؟! این یک مطلب بسیاردارد یا عدم مخالفت قطع

دارد، یعنی عارف در آن مقام کمال خودش،  موافقت قطعیاگر منظور این است که میزان بودن قرآن و روایات 

پس این همه زحمت و ریاضت پذیرد. پذیرد و اگر نبود نمیاگر شهودش عیناً در کتاب و سنت آمده آن را می

  و سیر و سلوک و صعود برای چه بوده؟

 پذیرد.  اگر شهودش مخالف قرآن نبود، می کند؛ است، عارف نگاه می الفت قطعیهعدم مخاگر منظور 

یم که هیچ گزاره ادعا کن 0111توانیم تا صبح  ب همه شهودات عارفان مخالف قطعی با قرآن نیست بلکه میخ

 . پس اساساً مراجعه به کتاب و سنت مطرح نیستن نیست. کدام مخالف قطعی با قرآ

یک عارف واصل در مقام اندکاک ذات که به آن رتبه رسیده است، برگردد و بگوید قرآن  یک جا نشان دهید،

 گوید! خلاف آن را می

لی دیگر شهود نیست، اما اگر عارف واصنرسیده و تردید داشته باشد که در شهودش نکته دیگر اینکه، شاهد اگر 

 تاب و سنت مراجعه کند؟!بیند و هیچ تردیدی ندارد، دیگر چرا به ک را می عین حقیقتدارد 

نه قرآن من ک گویدگوییم این مطلب تو با قرآن منافات دارد. او می این ما هستیم که در بیرون نشستیم و می

 را پیدا کردم و پیامبر بر من ظاهر شد و گفت تمام آیات که بر من نازل شده عین همان بر تو نازل شده است. 



کسی که خودش شاهد سی است که در شهود خودش تردید دارد. پس مراجعه به کتاب و سنت مربوط به ک

 است که به تعبیر شما علم حضوری و عین حقیقت دارد، اصلا فرض مراجعه ندارد.

سیره عملیه اهل الله این است که هرچه آیه و روایت موافق با آنها بوده پذیرفتند و هرجا هم خواستند آیه و 

  !اندروایت درست کرده

که متاسفانه منتشر نشده و در آن تمام روایات موجود در کتب  به اندازه یک کتاب ی انجام دادیمما یک تحقیق

عرفانی با تقسیم بندی استخراج شده است که چند تا از این روایات در مجامع روایی شیعه و سنی وجود دارد. 

یاتی نود درصد از رواشت و دا یعه و سنی وجودکمتر از ده درصد از روایات کتب عرفانی در مجامع روایی ش

 . تاب روایی شیعه و سنی وجود ندارد، در هیچ کلا اثر لاعین و که در کتب عرفانی وجود دارد؛

شف الک هایصحح»گوید:  خواند و می ابن عربی در فتوحات بیان کرده است. یک روایت می بارها دلیل آن را هم

ف کشیعنی  ست، چرا؟ چون کشف تاییدش می کند.؛ این روایت درست ا«نقلال صحابا تثبت عند ان لمو 

 . نه نقل میزان کشف قل است؛مؤید ن

 

عارفان را مفصل بحث کنیم. چون  اتخواهد در یک جلسه دیگر رابطه عقل با شهود اما در بحث عقل، دلم می

 .ادیمو نشان د دیممعارضات و اختلافات را در آوربه تعبیر استاد کار فقاهتی هم کردیم؛ تماماً استخراج کردیم و 

کنم که از مسلمات میراث عرفانی و سخن بزرگان ما این است که، آن چیزی که در مقام در اینجا ادعا می

معارض با عقل است و عقل کاملاً آن را رسد بلکه دقیقاً  شهود اتفاق می افتد نه تنها دست عقل به آن نمی

 کند.  نفی می

 بیان خواهم کرد. ب را دیدم و البته تفصیل آن را بعداًلد مطاخوانیم که معلوم شو چند عبارت را می

در جایی که مقام جمع است، اصلاً بحث  اندعبارت صریح عارفان از ابن عربی گرفته و قبل او و بعد او، گفته

خداوند متعال محالات انجام گوید:  شوند. ابن عربی می ضدین نیست، در آنجا ضدین با وصف ضدین جمع می

. «خیاط فی صغره و جبل فی کبره»که،  ، در حالی«جبل فی سم الخیاطدخول کال»مثل  زند؛مثال می میدهد.

 برای خداوند متعال که مسئله محالات مطرح نیست.  گویدبعد می

، اصلا آنجا وصف «در آنجا علت معلول است و معلول علت»از جناب آقای حسن زاده آملی آوردم که فرمودند: 

 شود.  رح نیست و معنا ندارد و مسئله تناقض و تضاد در عقل نظری مطرح میعلت و معلول مط



که عارف  دهید، آن مقامی و اگر میزان را عقل قرار می عرض کردمدهید که اگر میزان را کتاب و سنت قرار می

احکام آن  نه تنها جای دسترسی عقل نیست بلکه در آنجا شهود دارد، اصلا جای دسترسی عقل نیست و

 کند. مرتبه، نقض قوانین منطقی می

شهود  ، الی یومنا هذاآخرال شما از من عبارت بخواهید، تحلیل بخواهید تا من عبارات را بیاورم؛ من الاول الی

 ،شطحیات عرفانی یعنی دیدن امور متناقض و خلاف منطق و بیان آن به زبانآورم. اصلاً، عارفان را می

 کنند. و الحمدالله.  سمع میبینند قرع  که دیگران وقتی می

 

  حضار:سوالات 

 

 : استاد زمانیاتمخاطب سوال

دانید و اتحاد عالم و معلوم و شاهد و مشهود را قائل  شما که وحدت شهود را همان وحدت وجود می -0

 پس چرا در ابتدای بحث فرمودید، عرفان سخن از اتحاد و اندکاک را قائل نیست؟ فرمودید مگر می ،هستید

 د ممکن با واجب، واحد شوند؟شو

اختلاف شهود عارفان بین خودشان و تناقض شهود با عقل و نصوص که موضوع اصلی بحث بوده را پاسخ  -۲

 ، لطفا پاسخ دهید.نفرمودید

چرا با توجه به اهمیت توحید و موحد شدن، ادله نقلی به مقداری که در خور مقام باشد و همچنین نصوص  -۳

یم. در موارد کم اهمیت تر مثل نماز و زکات که مسئله جزئی هستند، روایات و نصوص متواتر در این مورد ندار

 معصوم را نداشت؟ بیشتر از اقتضای بیان ،داریم. آیا اهمیت بحث

 

 :در ند ک در رابطه با فرمایشات استاد سبحانی، حقیر صحبت هایی دارم اما وقت جلسه تمام است. لذا اقتضا می استاد زمانی

 بنشینیم و این مسایل را گفتگو کنیم و به یک نتیجه نهایی برسیم. ین فضلای عزیز ب

فقط این را عرض کنم که حقیقتا تصور حقیر از فضای جلسه این بود که ما به تفسیر و امکان این مبحث 

بود  بحث که هدف جلسه این بود ولی این محور چهارم کالاتی را مطرح نمودند، درست استبپردازیم. اینکه اش

و ما هنوز در محور اول بحث ماندیم و به مرحله چهارم که اعتبار سنجی است نرسیدیم. استاد سبحانی هفت 

و به اعتبار مرحله را مطرح نمود که قرار شد ما یکی یکی آن را بررسی کنیم و هنوز در محور اول ماندیم 

 . اما استاد یک دفعه رفتند به آن مقوله سنجی شهودات نرسیدیم؛

اما خلاف مسیر حضرت استاد حرکت کردند  فرمودند اول بریم سراغ اعتبار سنجی، من حرفی نداشتم.اگر می

 رفت میبحث اعتبار سنجی بحث مفصلی است، اگر آن محورها منظم جلو می و بحث را جای دیگری بردند.



ور چهارم دفعه محسبحانی که یکبرسیم و این گلایه من است از استاد ای به نتیجه هم بحث  این توانستیم در

 .در محور دوم آوردندرا 

در خصوص سوال اول، بنده عرض کردم که وحدت شهود همان وحدت وجود است و در وحدت وجود، عالم و 

 کنند. معلوم با یکدیگر اتحاد پیدا می

 عنا دارد: فرمودند که شما در اول بحث گفتید که بحث فنا، بحث اتحاد نیست. باید بگویم اتحاد دو م

 ، که قطعا این باطل است. دو شیء در عرض یکدیگر با هم یکی شونداتحاد یعنی  -0

 اهم. دو تا مقید ب اتحاد کند با که فرق می است اتحاد مطلق و مقیداتحادی که بزرگان هم تعبیر کردند  -۲

، اتحاد مظهر و ظاهر را آن اتحادی که اتحاد بین دو مقید با هم است، محال است. اما اتحاد مطلق و مقید

این همان اتحادی است که ما عرض کردیم بین عالم و معلوم  .«اتحاد من وجه و مغایرت من وجه»گویند؛ می

، ودشبا کنه واجب تعالی متحد نمیرسد  در ذات به آن حقیقت می یاست. یعنی وقتی عارف در مقام فنا

معه کنت س"که عبارت  تعالی؛تبارک  حقشود به صفات حضرت  در حد ظرفیت خودش متصف میبلکه 

 . خواهد بگوید هم همین را می "و بصره و یده

فتند کند؟ گعلم حضوری پیدا می گونهدر علم حضوری بحث شده است که، موجود پایین تر به موجود بالاتر چ

است علم حضوری در حد ظرف وجودی خودش نه در حد ظرفیت وجودی موجود بالاتر. آن اتحادی که محال 

 اتحادی است که شخص بخواهد با واجب تعالی یکی شود در رتبه مساوی. 

ود اما ش کند و با آن متحد می در علم حضوری اگر از پایین به بالا باشد، این پایین حقیقت بالا را دریافت می

ین یک گوییم، رسول خدا از اسما و صفات الهی یک حدی دارد و امیرالمؤمن حد ظرف وجود خودش. فلذا می

حدی دارد و سایر انبیا هم یک حدی دارند. همه اینها با علم مشاهده قلبیه به مرتبه فنا در ذات الهی رسیدند 

ا تِلکَّْ الرُ سلُُ فَّضَّ لنَّْ »یکی میشود پایین تر.  ،شود افضل انبیا اما هرکدام در ظرف وجودی خودشان. یکی می

 شاءالله که پاسخ داده باشم. از اتحاد این است. انپس بنابراین، منظور  .«بَّعْضٍ بَّعْضَّهُمْ عَّلَّى

 

 :مخاطب سوال: استاد سبحانی سوالات حضار 

آیا مکتب معارفی خراسان حجیت و اعتبار شهود را منکر است؟ چه کارکردی دارد؟ مهمترین عامل حقانیت  -0

 رید؟چه توضیحی در این خصوص دا ،مکتب تفکیک مشاهده مرحوم میرزا مهدی اصفهانی است

 



 :رم به ای بگذارید بنده حاضیک جلسه از دیدگاه مکتب تفکیک نیست، اگر البته موضوع بحث ما بررسی شهود استاد سبحانی

 . و مطلب را روشن کنم مبادی آن را با مدارک بگویم ،عنوان محقق در این زمینه بیایم

در آثار مرحوم میرزا مهدی اصفهانی بارها  واز دیدگاه مکتب معارفی شهود به نحو مطلق، اعتباری ندارد. بارها 

یک  درنقل شده است و در هیچ یک از کتابهای ایشان که تقریبا ده هزار صفحه با دست خودش نوشته حتی 

توان پیدا کرد که یک بحث اعتقادی و فقهی به شهود نسبت داده شده باشد. اگر یکی کسی یک سطر نمی

 یاورد و نشان دهد. کلمه یا یک گزاره برخلاف این دید، ب

ه مضمون اخبار متواتره که آن رویای صادقگویند، یک رویای صادقه است که ایشان دارد  همه آنچه که می

باب  نگاه کنید دهرا اگر فقط بصائر الدرجات « لاِنِکارِنا مسُاوِق اَّهلَّ البَّیتِ ناطریق غَّیر منِ المَّعارفِ طَّلَّبُ»است. 

 ه ولا غربه و امثالهم است. کتاب، روایات لا شرقابواب از 

ی اتک خواب یا اگر رویای صادقه بوده، رویای صادقه، و اگر مشاهده حتی همین ایشان در هیچ یک از کتبشان،

ع منبیک به هیچ شهودی استناد نکرده و اصلاً شهود را به عنوان  در هیچ کتابی بوده، مشاهده را ننوشته و

 . اگر آقایان مایلکه مبنای اصلی را شهود قرار دادندعرفا هم همین است معرفتی انکار کرده است. ایراد اصلی 

 بنده مستند به آثار ایشان، توضیح خواهم داد.   دعوت کنند بودند،

 دهید توضیحی دهم. دربحث عقل یک مقداری مطالب جا مانده. اگر اجازه می

 

 :مخاطب سوال: استاد زمانی سوالات حضار 

بینیم که مشاهدات نقل شده از عرفا با ته شده عارف در مقام شهود عصمت دارد، میبا توجه به اینکه گف -5

 کنید؟ مشاهدات خارجی ناسازگار است. این تناقض را چگونه حل می

 

 :هم، به چند مسئله باید دقت کنیم. فرمایید، در بحث تناقض مشاهدات عرفا بابملاحظه  استاد زمانی 

ه استاد سبحانی فرمودند عرض کنم، هیچ عارفی مطلق شهود را معتبر درباره نظریه مکتب تفکیک ک اول

 داند و نظر عرفا همین است که مطلق شهود معتبر نیست و شهودی اعتبار دارد که واجد شرایط باشد. نمی

 شرط اول: آن کسی که شهود کرده باید انسان کامل باشد و به مرحله کمال رسیده باشد.

عرفان فقاهتی شیعه که بین متأخرین از عرفا با جناب محی الدین و دیگران است،  یکی از اختلافات در مکتب

دقت کردن در مسایل اجتهادی مکاشفات است. اینکه استاد سبحانی تطابق با کتاب و سنت فرمودند، باید 

ثل رین متوجه کنیم که درباره بحث عذب و عذاب متأخرین از عرفا به محی الدین اشکال وارد کردند و یا متأخ



کال یا به بحث فرعون اشبه محی الدین اشکال گرفتند علامه طباطبایی بحث خلود را در المیزان مطرح کردند و 

 وارد کردند.

یعنی باید دقت کنیم که در بحث شهود، معیار این هست که مخالف با کتاب و سنت نباشد و اگر مخالف با 

و بر همین اساس آن شخص به لحاظ اینکه عارف باشد و  رود کتاب و سنت شد اعتبار آن شهود زیر سوال می

ین ا که آیا واقعا او یک انسان کامل است یا نه؟! شود به مقام کمال رسیده باشد با یک علامت سوال مواجه می

 بحث از این جهت بین متاخرین مطرح است.

محی الدین اشکال داشتند  فتوحاتستاد ما در بعضی از موارد به گفتند که او لذا خود مرحوم علامه طهرانی می

باشد. البته به این معنا نیست که همه گفتند او به مرحله کمال نرسیده و همه مطالب او هم صحیح نمی و می

 الدین باطل باشد، مطالب محی 

ه محی ن بمتأخری ند که مورد اختلاف کجاست و کجاهاو این برمیگردد به بحث استاد در شب گذشته که فرمود

مله ن جیکی دیگر از اشکالات وارده متأخرین به محی الدین در بحث ولایت است. مِ ن اشکال وارد کردند؟الدی

شهودات  به ،الدینای که بر فصوص دارد، در عین تأیید مطالب کلی و اصلی محیهدر تعلیقرهبر مفید انقلاب 

 اشکال وارد کردند. السلام، او در بحث ولایت و وصایت حضرت مولا امیرالمؤمنین علی علیه

علامه طباطبایی و همچنین علامه طهرانی نیز در کتاب روح مجرد بر مشاهداتی که در ولایت و وصایت و خلافت 

 .مخالف روایات قطعیه است، اشکال وارد کردند السلامبلافصل مولی امیرالمؤمنین علی علیه

همه درست است و یا اینکه هر عارفی هر در عرفان فقاهتی شیعی، اینکه ما بگوییم مکاشفات محی الدین 

ای کرده است درست است، قابل قبول نیست. البته از آن طرف هم نمی توانیم بگوییم اگر مکاشفات او مکاشفه

درست نبود پس از همه جهات مکاشفاتش غلط و باطل است، بلکه هر کدام را باید با معیار عقل و کتاب و 

 سنت سنجید. 

عارف به مقام کمال رسیده باشند و هر دوی آنها در شهود به کمال رسیدند. محال است  اگر ما فرض کنیم دو

یکی از آنها مشکل دارد. تناقض در دو امر  ندو اگر مخالفت ک داشته باشداین دو با هم مخالفت  شهود که

 حقیقت اصلاً امکان ندارد.

شهود صحیح با شرایطی که عرض کردم  مثل اینکه شما بگویید دو تا حجت قطعیه با هم مخالفت می کنند.

 با عقل صریح و با دلالت قطعیه آیات و روایات امکان ندارد مخالف باشد. 

درباره تاویلاتی که فرمودند، این تاویلات را استاد سبحانی اشکال نکردند. اشکالات را خود علامه طباطبایی بیان 

ات محی الدین اشکال دارند و ایشان را به عنوان انسان کرده اند. در بسیاری از موارد علامه طباطبایی بر کلم



ولی در هر حال این هم دلیل نمی شود که پس هر حرفی  ه آن مرحله کمال رسیده نمی دانند؛کاملی که ب

ایشان زده و هرکشفی که ایشان گفته باطل باشد. باید اینها بر معیار قطعی دینی ما عرضه شود. این همان 

لی اگر دو عارف کامل باشند بین شهود آن ها چنانچه مربوط به مسایل توحیدی باشد بحث اجتهادی است. و

اختلاف و تعارض وجود ندارد. اگر اختلاف و تعارضی است نشانه آن است که یکی از این دو بلاخره مشکل دارد 

شیعه از زمان و به مرحله کمال نرسیده. این آن چیزی است که عرض کردم. متاخرین از جریان عرفان فقاهتی 

مرحوم آسید علی شوشتری به این طرف روی کلمات محی الدین تامل دارند. ما نباید به آن ها نسبت دهیم 

که همه مکاشفات محی الدین را قبول دارند و نمی گوییم همه را هم رد می کنند. اینها مکاشفات را بر اساس 

قرار می دهند و آنچه درست باشد قبول می  همان معیار اجتهادی و منابع قطعی مسلم دینی مورد بررسی

 شود و آنچه که نادرست باشد قبول نمی شود.

 

 :مخاطب سوال: استاد زمانی سوالات حضار 

علامه طهرانی در کتاب امام شناسی نسبت از علاءالدوله سمنانی به عنوان عارف، تعریف و تمجید کرده  -2

 ۲08، ص 08جاست. نظرتان را بفرمایید. آدرس: امام شناسی، 

 

 :تعریف کردند؟ هرگز! ممکن است مطلبی را نقل کرده باشند ولی تعریف نکردند. استاد زمانی 

 

 :این بحث خیلی فرعی است و طبیعی این است که علامه طهرانی از ایشان تعریف نداشته باشند زیرا مشاهدات  استاد سبحانی

 سلک ابن عربی هستند نمی باشد. علاءالدوله سمنانی طبعاً مورد اعتقاد ایشان که در م

 

 :مخاطب سوال: استاد زمانی سوالات حضار 

فرمودید عارف وقتی به آن مقام خاص برسد ابلیس دیگر به او دسترسی ندارد. بحث طمع ابلیس به انبیاء  -7

 که در روایات آمده است این ادعا را نفی می کند.

 

 :فبعزتک لاغوینهم اجمعین الا عبادک "نمی شود قبول کرد. در قرآن داریم  روایتی که مخالف با قرآن است را استاد زمانی

 "منهم المخلصین

 

 :مخاطب سوالات: استاد زمانی سوالات حضار 

 بعد از فنا تکلیف عبادات چه می شود؟  -8



را  یاتچرا هیچگونه ارتباط حسنه بین فقها و عرفا در طول تاریخ نبوده؟ آیا فقها دلالت واضحه آیات و روا -۳

بر مدعای عارفان نفهمیدند؟ آیا محدثان و فقهای بزرگ ما به توحید حقیقی و کامل نرسیدند؟ آیا برداشت 

های شما از آیات و روایات موید به فهم سایر بزرگان هست یا نه؟ تحلیل دقیق را بفرمایید. )به علت ضیق وقت 

 فرصت پاسخگویی به تمام سوالات مهیا نشد(

 

 :دیشب هم فرمودند عرفان فقاهتی الان هم دائم از عرفان فقاهتی استفاده فرمودند، آن مقدار که بنده اطلاع  استاد سبحانی

مثلا سید هاشم حداد را فقیه می دانید؟ آشیخ انصاری فقیه  در این مسلک از فقاهت خبری نیست.دارم 

 است؟ شما چه شاهدی دارید که قاضی طباطبایی فقیه بود؟ 

هی از آنها باشد، یا تدریس فقهی داشته باشند. اتفاقا ما در این سلک چیزی که نمی بینیم فقاهت یا باید اثر فق

است. آن هم فقاهت در معارف. حالا انتظار نمی رود این آقایان فقاهت در فروع داشته باشند. فقاهت در اصول 

ان، نی و مرحوم قاضی الی معاصرینشکه باید داشته باشند. خط اصلی عرفانی بزرگان آنها، از ملا حسینقلی همدا

 اساساً فقاهتی نیست. ما هیچ اثر علمی اجتهادی در مورد اصول هم از آنها نداریم، فروع که هیچ. 

به نظرم اینگونه تعبیر نکنیم. این تعبیر، تسامح است و معنای دیگری می دهد. حالا من نمی خواهم وارد این 

را در این مسلک نمی دانم. علامه طباطبایی که با اندکاک ذات مخالف  بحث ها شوم. البته من علامه طباطبایی

لی وحدت تشکیکیه اند. خیاست. ایشان اصلا مبانی وحدت شخصی وجود را در آثارشان نپذیرفته اند و قائل به 

 روشن است.

ینها در اتفاقا ا اما کسانی را نام ببرید که محو در این مسلک هستند و این سیر و سلوک را دارند طی می کنند.

مقابل جبهه فقاهت نمی گویم ایستاده اند اما حداقل دارند مستمسک به دست می دهند تا جریان فقاهت 

 مورد تردید قرار بگیرد. گاهی اوقات تعبیرها مسامحه است. 

 

امع جدیشب حضرتعالی درباره سنت محکیه و سنت واقعیه فرمودید. یعنی از نظر شما تمام روایاتی که ما در م

شیعه داریم به تواتر و نصوص داریم، همان سنت محکیه است؟ بعد سنت واقعیه چیست؟ عارفی است که شب 

خواب دیده و کشف و شهود کرده و یک چیزی گفته! این باب را باز نکنید؛ خطرناک است. این برای حوزه 

 علمیه و برای نظام فقاهت خطرناک است. 

ی؛ بلکه از کسانی که دارند اینها را تبلیغ می کنند: اگر شما به قول خودتان من سوالم این است، نه از حضرتعال

سنت محکیه را از دست فقه و فقها و طلاب گرفتید، کدام سنت واقعیه را می خواهید دست طلبه بدهید؟ شما 

 دائما می گویید مسلک عرفان فقاهتی. 

ی دانید در مقابل آن نظام حدیث و حدیث شناسی حواسمان باشد، شما شهود عارفان را به عنوان سنت واقعیه م

 یحدثون"و فقاهت حدیثی ما را سنت محکیه و از ظواهر می دانید. شما از کجا بدست آوردید؟ به تعبیر آنها 

 . این کار خطرناکی است. پس این عرفان فقاهتی نیست. این بماند. "میت عن میت

 



ود مخالف هم کردند یکی از آنها نادرست است؛ اینکه مشخص اما درباره اینکه فرمودید، اگر دو عارف دو شه

است، زیرا پذیرش هردو مستلزم پذیرش اجتماع نقیضین است. سوال اصلی این است این نقیضین را شما چطور 

 برمی دارید؟ 

 ممی فرمایید اگر شهود مال انسان کامل باشد می پذیریم و اگر مال انسان کامل نباشد نمی پذیریم. می گویی

از کجا کمال و غیر کمال را بفهمیم؟ می گویید هرکدام به شهود مرتبه ذات و به مقام فنا و بقا رسیده باشند 

این شهود صحتش برمی گردد به کمال دور صریح است. شما می گویید  ؛کامل است. اینکه دور می شود

 این دور است.  !عارف و کمال عارف برمی گردد به شهود او

 

ن بزرگان آمده اند شهودات اهل عرفان را نقد کرده اند. گفته اند ابن عربی در اینجا اشتباه کرده، می فرمایید ای

در آن جا اشتباه کرده است. اما خودشان دو برابر او شهوداتی را ذکر کرده اند که همان مشکلات را دارد. مثلا 

کاملا متعصب است که هرجا بهانه  شهودات سید حیدر آملی که شیعه است. ابن عربی از دیدگاه من یک سنی

ای پیدا کرده که لگدی به شیعه بزند، در فتوحات و سایر آثارش زده است. او سنی است و در مقام خود شهود 

می کند که من ختم ولایت محمدیه را بر عهده دارم. خب مبارکت باشد! سید حیدر که در حوزه ما نمی تواند 

ی اشتباه کرده. خب او اشتباه کرده شما چه می فرمایید؟ ما نقدالنصوص را این حرف را بزند. می گوید ابن عرب

می آوریم، جامع الاسرار را هم می آوریم. شهوداتی که او نقل کرده کمتر از آنهاست؟ یعنی آنها را واقعا با 

 روایات و آیات سنجیده است؟ 

 دیگر بگوید شهودش غلط است. اینبه اشکال اصلی پاسخ دهید. این کافی نیست که عارفی نسبت به عارف 

که طبیعی است. معیار درست و غلط چیست؟ اگر شما نتوانید معیار درست و غلط بدهید هرکسی می تواند 

 بگوید این شهود غلط است یا درست. موافق با کتاب است یا مخالف با آن. 

گفت  ستدلال را پاسخ دهید. اگر کسیاستدلال بنده را پاسخ دهید. فقط بنده نگفتم، دیگران هم گفته اند. این ا

که معیار و میزان شهودات کتاب و سنت است، سوال می شود عارفی که واصل شده و یقین دارد به شهود خود 

و ذره ای احتمال خلاف نمی دهد، به چه اعتبار معرفت شناختی به ظاهر کتاب و روایات مراجعه می کند تا 

رد؟ منظور کسی است که قطع دارد به اینکه واصل شده و یک بفهمد درست است یا غلط؟ اصلا فرض دا

 حقیقتی را دیده. 

 مثال می زنید که اتفاقا دررا من می گویم سنت عرفانی را ببینید. شما چهار تا از معاصرین آن هم معاصرینی 

نشستند  هادی کردند وخط عرفان نیستند. آنهایی را مثال بزنید که محو در عرفانند. بگویید آیا آنها واقعا کار اجت

 فصوص الحکم را خط به خط نگاه کردند تا ببینند با کتاب و سنت موافق است یا مخالف؟ این که نیست. 

اشکال من یک اشکال اصلی مبنایی و معرفت شناسی است. من می گویم اولا عارف واصل اصلا فرض مراجعه 

است، واقعا قطع داشته باشید و احتمال خلاف ندهید  به غیر ندارد. اگر شما قطع داشته باشید که حکم الله این

 هر چه جلوتان از ظواهر بیاورند و نصوص بگذارند اصلا برای شما نص نیست. 

 



اشکال مهمتر عرض کردم که وقتی یک عارف می آید و شهودات را با کتاب و سنت مقایسه می کند، موافقت 

فت قطعیه را؟ اگر موافقت قطعیه است یعنی عارف هر چه قطعی با کتاب را شرط اعتبار می گیرد یا عدم مخال

در عالم بالا شهود می کند باید در ظاهر کتاب ببیند. البته چیزی که دیگران هم بفهمند نه فقط خود او. اینکه 

تنها او بفهمد، فقط شهود خود اوست. سوال این است اگر موافقت قطعیه با کتاب و سنت معیار تشخیص اعتبار 

 ن معنایش بی فایده بودن شهود است. است، ای

کتاب و سنت دارند حقیقت را می گویند. چرا ما به خود زحمت دهیم چهل سال ریاضت بکشیم که در انتها 

 به آن حقیقت برسیم یا نرسیم؟ 

اگر عدم مخالفت قطعیه است که عدم مخالفت قطعیه چیزی را ثابت نمی کند. هر کسی می تواند بگوید من 

ن نیست. هزارا مخالف قطعیبا ظاهر کتاب هم  .به تناقض نرسیدم . مخالفت قطعیه با عقل ندارد؛کردمشهود 

 هزار گزاره می شود گفت که متعلق شهود قرار گرفته و مخالفت قطعیه هم ندارد. 

پس شما میزان ندادید. این که بگوییم چهار تا عارف، چهار تا عالم یک جای مثلا فصوص را اشکال کردند در 

 حالی که چهار تا حرف دیگر بدتر از ابن عربی زدند، معیار نمی شود. 

 

حاصل بحث ما در این مجموعه از دیدگاه بنده این است علیرغم اینکه عرفا تلاش کردند این مبنای اصلی 

ا و م معرفتی خود را تمام کنند و کاخ عرفان را بر مبنای شهود بگذارند الی یومنا هذا، تلاشهای اساتید بزرگوار

تاکنون نتوانسته حتی یک معیار برای داوری درست معرفتی دیگران که به این بزرگان حسن ظن داشتند 

 . والسلامو علمی در مورد شهودات بدهد

 

 :مطالب زیاد است و ما در تک تک فرمایشاتی که استاد سبحانی فرمودند صحبت داریم. اما وقت نیست.  استاد زمانی 

به سوالات هم مربوط می شود پاسخ دهیم. فرمودند: چرا شما می گویید این جریان،  فقط به چند مساله که

 جریان فقاهتی است؟ مگر آقای قاضی فقیه بوده؟ چه اثر علمی دارند؟ 

حضرت آقای سبحانی! مگر معیار فقاهت، اثر است؟ چقدر از فقیهان ما بی اثر بوده اند؟ معیار فقاهت، شاگرد 

و آیت الله علامه طباطبایی بودند که فقاهت ایشان را تصدیق کرده اند و می گویند ایشان آیت الله بهجت 

ایشان فقیه بوده و در جریان فقاهت درس خارج و اصول هم در منزل داشته اند و آیت الله بهجت و علامه 

 طباطبایی در آن شرکت می کرده اند. 

 

 :بودند؟ اساتید ایشان و واسطه ایشان با آقای قاضی که این دو سید هاشم حداد و آقای انصاری هم فقیه  استاد سبحانی

 بزرگوارند. کدام اثر؟

 



 :من در حرف شما وارد نشدم اگر می خواهید در حرف وارد شوید که گعده خصوصی بگذاریم تا صبح در حرف  استاد زمانی

ی رسد شما وسط حرف هم وارد شویم. من سکوت کردم حضرتعالی هر چه خواستید گفتید؛ حالا که به ما م

 من می آیید.

 

پس اولا علامه طباطبایی که شاگرد ایشان است به فقاهت ایشان تصریح کرده اند و فهم ایشان و فقه ایشان را 

 و نیز آیت الله بهجت شاگردان ایشان در جریان فقاهت بودند. 

ن از این سلسله متاخری عرض کردم جریان فقاهتی از سید علی شوشتری شروع می شود یعنی اولین کسی که

عرفا به آنجا ختم می شود. آسید علی شوشتری وصی مرحوم شیخ انصاری بودند و بعد از ایشان شش ماه 

 رس اخلاق آسید علی شوشتری بودند.کرسی درس شیخ انصاری در اختیار ایشان بود و خود شیخ شاگرد د

ی بودند که بعد از مرحوم شیخ درس خارج بعد از ایشان مرحوم آخوند ملا حسینقلی همدانی هم جزء کسان

 داشتند و شاگردانی داشتند. 

بعد از ایشان مرحوم آسید احمد کربلایی و آمیرزا جواد آقا ملکی تبریزی از شاگردان مرحوم آخوند ملا حسینقلی 

ا راحتیاطات خود  -میرزای دوم-بودند. آسید احمد کربلایی کسی است که مرحوم میرزا محمد تقی شیرازی 

 به ایشان ارجاع داد و ایشان به شدت مخالفت کرد که چرا مرا مطرح کردید؟ 

در این جریان فقاهتی آسید جمال الدین گلپایگانی که حضرت آیت الله بروجردی احتیاطات خود را به ایشان 

 ارجاع داده اند از شاگرد آسید احمد کربلایی بوده اند. 

 نشان و بعد از مرحوم قاضی در این میان آقای حداد جزء فقها نیستند. بعد به مرحوم قاضی می رسیم با شاگردا

 مرحوم آقای انصاری هم از شاگردان بزرگ شیخ عبدالکریم حایری بودند. 

بلا اثر بودن چه دلیلی بر این است که چنین اشخاصی فقیه نیستند؟ این چه حرفی است که شما می زنید؟ 

 عجیب است. 

 

کنم جو سازی نکنید و حرف را درست تحویل دهید. بنده هیچگاه سنت محکیه را  نکته دوم، من خواهش می

 از اعتبار نینداختم. صوت دیشب ما هست. 

. کاخ فقه ما بر این اساس سنت محکیه به ادله اعتبار حجیت خبر واحد حجت استمن عرض کردم 

شما به ما نسبت می دهید در حوزه  است. ما خودمان درس خارج فقه داریم و از اینها استفاده می کنیم. بعد

بنده اینها را زیر سوال برده ام؟ چگونه جواب خدا را باید بدهید؟ من توهم این را داشتم که خدایی ناکرده به 

این جاها برسد. البته دوستان اهل فضلند. مطالب بنده را شنیده اند و روش مرا می دانند. من کی سنت محکیه 



به سنت محکیه اعتقاد دارم و عمل می کنم. این درس خارج فقه ماست. اسناد روایات  را از کار انداختم؟ بنده

 و دلالت روایات را بررسی می کنیم. این چه حرفی است که می زنید؟ 

شما فرمودید سنت واقعیه را بنده گفته ام آن چیزی است که عارف از دهان پیغمبر شنیده است؛ من کی 

؟ بنده عرض کردم سنت واقعیه آن چیزی است که از دو لب امام شنیده اند. چنین حرفی زده ام برادر عزیز

زراره سنتش سنت واقعیه است چون از دو لب امام شنیده است. از زراره به این طرف چه دلیلی دارید بر اینکه 

این واقعی است؟ با ادله حجیت خبر واحد. ما مخلص ادله حجیت خبر واحد هم هستیم و به آن عمل می 

نیم. چه حرفی است می زنید که بنده سنت محکیه را از کار انداخته ام؟ بنده به شدت تکذیب می کنم. من ک

هیچگاه سنت محکیه را از اعتبار نمی اندازم؛ بلکه در حوزه فقه کاملا آن را معتبر می دانم به ادله قاطعه ای 

 یعنی در جریان فقاهت است.  ؛استکه حجیت خبر واحد اثبات را می کند. سنت محکیه اساس دین فقاهتی 

من دیشب بحث ثبوتی کردم نه اثباتی. گفتم محال نیست  اقعیه هم اگر به صوت مراجعه کنیددرباره سنت و

ی . مگر تشرفاتاب مستقیم از پیغمبر حدیثی بشنودمی شود شخصی در عالم خوبلکه واقع است و 

نزده اند؟ این می شود سنت واقعیه. بنده بحث  خدمت امام زمان نبوده؟ مگر حضرت مستقیما به کسی حرف

ثبوتی کردم. می گویند شما گفتید فقط حرف عارفان سنت واقعیه است. اگر اینگونه می خواهید بحث کنید 

 من هم در شانتاژ بازی کم نمی آورم و می توانم مطالبی را بیاورم. 

اب ها را به حقیر ندهید. من از حضرتعالی خواهش من این است که روی بحث های صحیح جلو برویم و این انتس

واقعا توقع نداشتم و ناراحتی ام به این علت است. ما با هم رفیقیم و قرار نیست نسبت به هم جو سازی کنیم. 

بنده در محضر عزیزان عرض می کنم سنت محکیه را معتبر و اساس فقه می دانم. به ادله حجیت خبر واحد 

یه آن چیزی است که مستقیم از دو لب امام بیرون آمده. زراره سنتش سنت واقعی آن را قبول دارم. سنت واقع

است. بقیه سنت، محکیه است ولی معتبر و حجت می باشد. بحث من بحث ثبوتی بوده است که در شب 

 گذشته عرض کردیم. 

 

 :وب می دانم. ان شاءالله باب گفتگو را بنده برای شخصیت حاج آقای زمانی احترام قائلم. ایشان را از اساتید خ استاد سبحانی

 باز کردیم و باز هم در خدمت ایشان هستیم. 

چون دو نکته گفتند بنده مطالبی را عرض کنم. ببینید وقتی شما می گویید عرفان فقاهتی دو تا معنا در آن 

م رساله و گفت. من نهر کسی در این عرفان می آید باید بر مبنای فقه و فقیه باشدباید باشد اول اینکه 

 . بر مبنای فقاهت مشی کندکتاب داشته باشد. دوم اینکه 



بله خیلی کسان بوده اند که هم فقیه بوده اند و هم عارف. خود ابن عربی هم فقیه و عارف است. این معنایش 

شم ااین نیست که بگویید تقریبا نصف از تاریخ عرفان ما عرفان فقاهتی است. مشترک باید باشد. وقتی سید ه

حداد در این مسلک تا اوج می رود و می گویند من اصلا نمی توانم مقام او را درک کنم و تمام مباحث عرفانی 

در این مسلک نه تنها فقاهت از یک فردی گرفته می شود که که حتی سواد اولیه حوزوی ندارد، یعنی 

 . شرط نیست بلکه علم دین در اولین مراتبش هم شرط نیست

 

نکه بنده جو سازی نکردم و تعبیرم دقیق بود. گفتم من به حضرتعالی نمی گویم اما توجه داشته نکته دوم ای

باشید ما حرفهایی می زنیم که دیگران و طلبه ها از این حرفها در بیرون استفاده هایی می کنند. شما می 

کف حوزه علمیه مشهد عده فرمایید سنت واقعیه نیست اما امکان دارد چنین چیزی باشد. مگر ما در امکانیم؟ 

ای نه از اساتید ، از شاگردان و شاگرد شاگردان ادعا می کنند سنت واقعیه اینجاست. شما می گویید به حرف 

 آنها گوش نمی کنند؟ صد تا طلبه در پای درس اینها می روند و می آیند. سنت واقعیه در سینه آنهاست.

 

 :آن درس را نشان دهید. استاد زمانی 

 

 بیرون نشان می دهم. د سبحانی:استا 

 

 :من خواهش می کنم که نشان دهید، فرمودید در مشهد دیگه؟ استاد زمانی 

 

 :بله در مشهد، عرض می کنم استاد سبحانی 

 

 :نه الان نشان دهید، گفتید صد نفر در مشهد پای درسی می نشینند که آن آقا می گوید سنت واقعیه اینجا  استاد زمانی

 است.

 

 باشد بیرون جلسه عرض می کنم. چه الزامی هست اینجا؟ د سبحانی:استا 

 

 :خواهش می کنم استاد زمانی. 

 

 :آن بزرگانی که عارف کامل و واصل بودند گفتند سنت قطعیه یا نه؟ استاد سبحانی 

 

 :همان موردی که فرمودید را خواهش می کنم بگویید. استاد زمانی 

 



 :اسم ببرم. من حاضر نیستم  خارج از بحث هست استاد سبحانی . 

 

 :تمنا می کنم استاد زمانی. 

 

 :من تقاضا می کنم بحث را در حاشیه نبرید اینها مباحث حاشیه ای است که بخواهم اسم ببرم استاد سبحانی. 

 

 :د نفر ص دیگر دارد تبلیغاتی می شود و ما سکوت می کنیم. مگر اینکه آقا آن بحثی که می گویند در حضور استاد زمانی

 گفته شده را معرفی کنند. اگر حاج آقا بفرمایند من بعدا گفتگو خواهم کرد.

 

 :اگر گفته باشد من شهود دارم، آقای طهرانی نگفته من شهود دارم؟ استاد سبحانی 

 

 :همان حرف را باید ثابت کنید. شما روز قیامت باید پاسخگو باشید استاد زمانی. 

 

 :آقای طهرانی این ادعا را کرده و پایش ایستاده، گفته من حقیقت را می بینم و انسان کاملم. من می گویم استاد سبحانی 

 

 گفته سنت واقعیه اینجا است؟ استاد زمانی 

 

 :گفته انسان کامل است، شما که فرمودید سنت واقعیه یعنی از دولب رسول خدا شنیده، عارف هم می گوید از  استاد سبحانی

 .هدولب رسول خدا شنید

 

 لوازم را کنار بگذارید، همان حرف را ثابت کنید. :استاد زمانی 

 

 با اتمام وقت و در انتها با فرمایشات نهایی آیت الله اشرفی شاهرودی، جلسه مناظره پایان یافت.      

 


